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 دربارة فروع
  

ھ و بنیاد یشھ یا تنرای ِ " فرع " بھ معنای شاخھ ، شعبھ ، نتیجھ ، معلول ، محصول و میوه است در مقابل ِ اصل کھ بھ معن
می شود .  معلوم تر  لغتو امُّ چیزی می باشد . پس اصول و فروع ِ دین و دانش و اخلاق و معرفت با توجّھ بھ ھمین معنایِ 

ز نیست ر ِ آن چیتپست  ونابراین برخلاف ِ تصوّر عامیانھ و حتیّ گاه عالمانھ فروع ِ چیزی بھ معنای جنبھ ھای غیرمھم ب
ول و وه ھای اصو می بلکھ بھ مثابۀ ظھور و غایت ِ آن چیز می باشد . یعنی فروع ھمواره نتایج طبیعی ِ اصول می باشد

  تحقق عینی ِ اصول . 

ً از اصولی حقیقی ، فروعی حقیقمثل ھر چیز دیگری اص ا می شود ی پیدولِ حقیقی داریم و اصول دروغین . و مسلمّا
یمان و ااش باشد  حقیقیکھ از علم و دینی کھ بر اصول ِ ھمانطور کھ از اصول کاذب ، فروعی کاذب پدید می آید . ھمانطور

  . آید نمی یائی پدیدراداتی باشد جز رفاھی نمایشی و عبسعادت ِ حقیقی پدید می آید و نیز از علم و دینی کھ بر اصولی کاذب 

لوم ھ محکی معچی بھ ؟ و نیز اصل یا فرع بودن ِ چیزیک اصل یا فرعی بر چھ میزان است و امّا  حقیقی و دروغین بودنِ 
  می گردد ؟ 

داد عدد  ھمۀ اع ِاصل د وبھ طور نمونھ ریاضیّات اصل ِ علوم جدید محسوب شده است و اصل ِ خودِ ریاضیّات اعداد می باش
  " یک است . و یا مثلاً اصل ِ ھمۀ اصول ِ مذاھب خدا بھ شمار می رود .  ١" 

حسوب مفرع  ھر اصلی خود نسبت بھ یک فرع است کھ اصل شمرده می شود کھ خود در رابطھ با یک اصل ِ اساسی تری
ی رسیدنِ روع ؟ یعنھمۀ ف و معنا رسید و نیز بھ فرع ِمی شود . آیا بھ راستی می توان بھ اصل ِ کلیۀ اصول در عالم ماده 

  بھ اوّل ھمۀ اوّلھا و آخر ھمۀ آخرھا : بھ نخستین ریشھ و آخرین میوه ؟

د ین کھ وجو. ھم بایستی قبول کنیم کھ کل عالم ھستی و ھمۀ موجوداتش چیزی جز فروع نیست : فروع یک اصل یا اصولی
نی ھیچ نیم یعمی کشیم دال بر ھمین حقیقت است یعنی اصلش را جستجو می کھر چیزی را بھ چون و مخصوصاً بھ چرا 

  چیزی را و نیز کل جھان را بخودی خود و در خودش کافی و دارای معنائی ابدی نمی بینیم . 

بھ  کنولوژی .تدیدۀ این چون و چرا و اصل جوئی در تاریخ بشری منجر بھ پدید آمدن ِ دو چیز شده است : ایدۀ خدا و پ
ھ ه است . بعت شدبیان دیگر این اصل جوئی براساس ِ فرعی کھ جھان نامیده می شود منجر بھ پدید آمدن ِ مذھب و صن

ن اصل ِ ر علیھ ایبکھ  یبیان دقیق تر در مرحلۀ نخستینِ این جستجوی اصل ، خدا و مذھب پدید آمده و در مرحلۀ دوّم قیام
ن یک فرع کھ ای فرع کاملاً جدیدی بھ نام دانش و تکنیک گردیده است، شروع شده است منجر بھ پیدایش ِ بدست آمده

ده رن پیدا شون مد، دانش و فنبشری می باشد کھ محصول دیالکتیکی آن اصل می باشد یعنی با نفی ِ آن اصل بدست آمده 
اب طرز اجتن ری بھ. بھ نظر می رسد یک چنین فعل و انفعالی بشدتّ اضدادی در کلیۀ قلمرو مادیاّت و معنویات بشاست

فھوم و مو چون  مقدس است باشدبواسطۀ یک فرعی آشکار و معلوم نشده تا ناپذیری رخ می نماید یعنی اینکھ ھر اصلی 
بشر  بدست یا معین گردید در خودش نفی می شود و عرصۀ چنین نفی ای ھمان عرصۀ ظھور محصولات و فروعاتی است

 رعف واقعیتّی کھ بشری کھ ھمانا فروعی از اصل واقعیت جھان است : : اصولصولی کاملاً جدید می گردد کھ مبدل بھ ا
ھ و مچون فلسفاتی ھپنداشتھ می شد . ھمانطور کھ مثلاً با زیر پا نھاده شدن اصول عملی و نظری دین و اخلاق ، فروع

بیعیات را طیاضیات و رد و اموش کرحدیث و تفسیر و فنون عبادی پدید آمد . تا جائی کھ فلسفھ بھ تدریج الھیِّاتِ خود را فر
ر حکم دی کھ اپیشھ نمود کھ منجر بھ دانش و فن شد ھمانطور کھ در مذھب عملی نیز صدق تبدیل بھ صدقھ شد صدقھ 

مانطور کھ ه است . ھکفار کفّارۀ عدم ِ صدق است و فکر و ذکر خدا تبدیل بھ فنون پیچیدۀ عبادی گردید کھ این نیز نوعی از
برخی از  رستش ِتجوی علتِ خود بھ ایدۀ خدا رسید و سپس در نفی این ایده بھ کیش شخصیت دچار شد : پانسان در جس

  .  انسانھا کھ دارای ویژگیھای منحصر بفرد ھستند : رھبران مذھبی ، سیاسی ، اقتصادی ، ھنری و . .



 ٥

لت است و یا ع و برای یافتن اصلبھ زبان ساده می توان گفت کھ نیمۀ اول عمر ھر بشر و کل تاریخ عرصۀ جستجوی ا
و  .مل گرائی عئی و نیمۀ دومش ھم عرصۀ نفی آن اصل یا اصولِ یافتھ شده است : بنیاد گرائی و فن گرائی : تئوری گرا

  این ھمان اصل گرائی و فرع گرائی است . 

و  ھ عمل آیدھد بھ می خواایده و عمل دو صورت کلی ِ درکِ معنای اصل و فرع است . ھر ایده ای یک اصل است آنگاه ک
و امّا یک  .شود  واقعیت یابد و در اینجا آن عمل و واقعیت رخ نموده از عمل ، یک فرع یا محصول و معلول حساب می
ینجا ود و در ایده شواقعیت بیرونی و یا یک کردار بشری نیز یک اصل بشمار می آید آنگاه کھ می خواھد تبدیل بھ یک ا

گاه ِ ود در جایوبۀ خنت و غایت آن عمل محسوب می آید پس در اینجا نیز می بینیم کھ ھر اصلی بھ ایده بھ مثابۀ فرع اس
ی رعی . حتّ فھیچ  فرع می نشیند و بالعکس . پس می بینیم کھ ھیچ اصلی ھرگز نمی تواند یک اصل جاودانھ باشد و نیز

کرراً در ی ھستند مدائم د و بھ نظر می رسند کھ اصولایده ھای بھ ظاھر جاودانھ ای کھ بھ لحاظ تاریخی ماندگار می نماین
زه وو مثلاً امر ھم .ت و امثالطول تاریخ بھ مثابۀ بی خاصیّت ترین فروع آشکار شده اند مثل ایدۀ خدا ، حقیقت ، عدال

ا می کند ایف ن نقشانسا بینیم کھ برخی از فروعاتِ تکنولوژیکی و کالاھای صنعتی بھ مثابۀ مقدسّ ترینِ اصول در زندگیمی
مروز از اگر ھم دیرو مثل برق ، تلفن و حتیّ آدامس و سیگار و غیره . و در چنین وضعیتی می بینیم کھ بسیاری از اصول

یقت و دین ا و یا حقگر خدابتوانند حتی در مقام فروع ارزشی داشتھ باشند فقط بر مدار خدمت بھ این فروع می باشد . مثلاً 
ست کھ ارای ھمین ید . ببھ کوکاکولا را توجیھ و حل کند حتی بھ عنوان یک فرع ھم بھ شمار نمی آنتواند مسئلۀ نیاز فرد 

در اینجا  .اگماتیزم تب پرامروزه خدایان و مذاھبی در حال بروز ھستند کھ بتوانند حق ِ پفک نمکی را ادا نمایند مثلاً مک
ای ی خود دارز براود و باید بدانیم کھ پراگماتیزم نیپفک نمکی اصل است و پراگماتیزم (نفع پرستی) فرع حساب می ش

وزه . و امرقصکل و ر، سیگار ، کوکاکولا و الخدائی کاملاً مخصوص است کھ اصول دین این خدا عبارتند از : پفک نمکی 
دیق کند تص دید راعات جحتی ایدۀ خدا بھ عنوان قدیمی ترین اصل وقتی می تواند حق خدائی داشتھ باشد کھ بتواند این فرو

اید شن یک فرع عنوا و بلکھ این فروعات را بر جایگاه اصل بنشاند و خود اصل یعنی خدا بر جای این فروع بنشیند و بھ
: ستاوین بوده ال تکحیخ بتدریج در مقبول واقع شود . البتھ چنین واقعھ ای  اصلاً چیز جدیدی نیست و بلکھ در کل تار

بغایت  واقعھ ای عنوانب: خلافت و جایگزینی اصل و فرع . و ما چنین واقعھ ای را ھ اصلۀ تبدیل اصل بھ فرع و فرع بواقع
تی حلقت جھان خن کھ جادوئی در ذات خلقت و موجودیت جھان نشان داده ایم در کتاب ِ " اینست انسان " . تحت این عنوا

. و ایدۀ خدا ت حتیّاست یعنی جعل اس فرعبھ لحاظ اعتقاد دینی و مخصوصاً قرآنی بر اصل جعلیتّ است . یعنی ھمھ چیز 
صۀ عنوان عر یز بھ" بنامیم نیز یک فرع است . و نیز کل جھان نت کھ وجود ندارد حتی اگر آن را "نیستیاصل چیزی اس

ندۀ آن نیز نمای ابودینفرع محکوم بھ تباھی و نابودی ِ بی پایان است یعنی روی بھ معنای نیستی دارد و بی پایانی این 
ست ا و بدین گونھ ارد .کھ نیستی نیز ھرگز وجود ندارد و نمی تواند وجود داشتھ باشد و بھ ھمین دلیل اصلی وجود ند است

ود و اعتراف ش بدان کھ نیھیلیزم بھ عنوان غایت ھمۀ غایت ھای بشری در عرصۀ ایده و عمل اجتناب ناپذیر می نماید چھ
یز ھر نی این را ت . ولدر وجود منکرانش آشکار است در وجود معتقدانش نیسچھ انکار گردد و اتفاقاً نیھیلیزم آنقدر کھ 

ک یھ بتواند بدی کانسان صادقی با تمام وجود فھم و احساس می کند کھ نیھیلیزم نیز یک فرع است و حتی نھ یک فرع ا
ی ر مرحلھ اھدر  ھیلیزماصل و غایت تلقی شود زیرا نیھیلیزم نیز خواه ناخواه در جستجوی اصل خویش است و اصلاً نی

 نیھیلیزم واقع و می باشد پس درمحصول اصل گرائی و علت جوئی بشر است و محصول نھائی ناکامی انسان در این جستج
چی احساس پو ز فرطا) نھ تنھا فقط یک فرع و غایت نیست بلکھ نقطۀ آغازین اصل جوئی می باشد زیرا انسان (پوچ گرائی

چھ را بینیم آن ارا میبوده است . پس پوچی مبدأ و معاد اصل گرائی بشر است و در اینجا آشکبوده کھ در صدد یافتن اصل 
فرع  عنی اینکھت . یکھ فرع نامیده ایم ھمان پوچی است . پس اصل گرایش انسان بھ اصل گرائی ، پوچی است یعنی فرع اس

   ھمان اصل است و پوچی ھمان جوھرۀ معنا است . و نیستی ھمان ھستی است .

زم اثبات یھیلینپس از آنجا کھ فرع ھمان خود اصل است پس جستجوی انسان برای یافتن اصل علاجی جز پوچی ندارد و 
د یست ھر چننحقی  کنندۀ این حقیقت است کھ فرعی وجود ندارد و ھمھ چیز اصل است . پس بدین ترتیب نیھیلیزم را ھیچ

 ناحقی اش تی کھنیھیلیزم نیز یک اصل است و یک حقیقت . حقیق کھ ھمین حقیقت برخاستھ از ناحقی نیھیلیزم است پس
 ر چیزی راکھ ھ آنگاه درک و آشکار می شود کھ بعنوان یک اصل پذیرفتھ شود . و اما اصل ھمۀ اصول آن انسانی است

  اصل می بیند یعنی در ھر چیزی جز خدا نمی بیند ، جز حق . 

  

  



 ٦

 دربارة مو
  

انس�ان  رین عض�و ب�دنت�بیرونی ترین ، بی جان ترین ، زائدترین ، فراوان ترین و جمال آفرین بھ معنای دقیق و کامل کلمھ ، 
ی باش�د ک�ھ م�مو است کھ در ھمھ جای بدن انس�ان کم�ابیش حض�ور دارد و بیش�ترین عم�ر را نی�ز نس�بت ب�ھ س�ایر اعض�ا دارا 

ن ش�د و بیش�تریب�دنش مرب�وط ب�ھ م�و م�ی باحتی پس از م�رگ نی�ز بیش�ترین بق�ا را دارد و نی�ز بیش�ترین اش�تغال بش�ر درب�ارۀ 
ن یگ��ری از ب��دج��ذابیت را در ن��زدِ ش��اعران و عارف��ان پدی��د آورده اس��ت و نی��ز ت��ا ب��ھ ام��روز دان��ش بش��ری درب��ارۀ ھ��ر عض��و د

تخصص�ین انسان نسبت بھ مو ، کمترین علم را بدست آورده است در دانش پزشکی نی�ز متخصص�ین م�و ب�ی خاص�یت ت�رین م
ا م�زد عارف�ان ن�ترین متخصصین مو عرف�ا و بخص�وص عرف�ای ایران�ی و اس�لامی ب�وده ان�د . راز ِ م�و در می باشند ظاھراً بھ

ھ ی�ران و بلک�ھمچون سرّالاسرارِ  وجود انس�ان م�ی باش�د و در ن�زد کس�ی چ�ون ح�افظ ب�ھ عن�وان بزرگت�رین ش�اعر و ع�ارفِ ا
  ... .  وزلف و ابرو و مژه و خال و خد : مویِ ز مو نیستجھان ھیچ چیزی حیرت آورتر و جادوئی تر و مقدس تر ا

ن و زارد چ�ھ در و کلاً در نزد عالم و عامی و مذھبی و غیرمذھبی مو در ان�واع و ص�ور گون�اگونش مفھ�وم اس�رارگونھ ای د
 :م�ی ش�ودعی چھ در مرد . و این مفھوم در نزد ھم�ھ از ج�نس افس�انھ و اس�طوره اس�ت و ھمچ�ون نش�انھ ای مت�افیزیکی ت�دا

ن�زد  ئلھ حت�ی دراعتق�ادات م�ذھبی ن�وعی قداس�ت و راز م�ی نمای�د . ای�ن مس� و سبیل و ریش . این مسئلھ در یش موانواع آرا
ارد . اش�د وج�ود دبعوام و افراد و گروھھای غیرمذھبی نیز با توجھ و حس متفاوتی بدون آنکھ معنائی منطقی در ب�ر داش�تھ 

، ش آخون�دیاس�ت : ری�ش پرفس�وری ، ری� ا و احس�اس خاص�ی داش�تھری�ش معن� ،از قدیم تا بھ امروز در نزد اھل علم و دی�ن
ھ وجود داش�ت ریش درویشی و ھیپی گری و امثالھم . و ھمین نوع حساسیت و دستھ بندی در آرایش موھای سر نیز ھمواره
ھ��ا خ��اص آن اس��ت و نی��ز درب��ارۀ س��بیل . در زن��ان نی��ز ان��واع آرای��ش اب��رو و م��ژه و م��و ب��رای ھ��ر گ��روه و شخص��یتی ب��ھ ن��وع

آرای��ش  ب��ودن آن ب��ھ لح��اظ ش��کل و ھم��واره مط��رح ب��وده اس��ت . پ��س از جمل��ھ وی��ژه گ��ی م��و در ن��زد بش��ر بکل��ی ف��وق منطق��ی
و ھ م�و ی�ک عض�. مسئلۀ رنگ کردن مو نیز البتھ بھ ھمین لحاظ بکلی امری فوق عقلانی اس�ت تنھ�ا م�ی ت�وان گف�ت ک�میباشد

و  ھ ای منطق�ینسان می باش�د و ھم�انطور ک�ھ زیب�ائی ھرگ�ز مس�ئلخاص الخاص مربوط بھ مسئلۀ زیبائی و جمال آفرینی در ا
ر دوران دفلس��فی و عمل��ی و دین��ی نتوانس��تھ باش��د ل��ذا ھ��یچ قاع��دۀ خاص��ی درب��ارۀ م��و نی��ز ھرگ��ز وج��ود نداش��تھ اس��ت فق��ط 

تاه کوامروزه  شکوفائی دانش صنعتی مواجھ با مو براندازی در جھان شدیم کھ این دوره نیز بھ سرعت منقرض شد و دیگر
 م�ی رس�د ک�ھ کردن موی سر و تیغ زدن موھای صورت دلیل چندانی برای متمدن و پیشرفتھ بودن نیست . بھ�ر ح�ال ب�ھ نظ�ر

ا م�ذھب و ب�مذھب و معنویت ارتباط مستقیمی ب�ا م�وگرائی و حت�ی موپرس�تی داش�تھ اس�ت ک�ھ دان�ش ص�نعتی بواس�طۀ مب�ارزۀ 
دی�د جھ�ای دان�ش  این مبارزه در حال انقراض است ب�ھ میزان�ی ک�ھ وع�ده معنویت با مو نیز برای مدتی بھ مبارزه برخاست و

د یپی گ�ری ب�ویکی بعد از دیگری دروغ از آب در می آید ھمانطور کھ بزرگترین نھضت ضد تمدن علمی صنعتی معاصر کھ ھ
 ای�ن لح�اظ ب�ھ بزرگترین نمادش ریش و زلفھ�ای بلن�د ب�ود و گ�وئی ای�ن نھض�ت ب�ھ لح�اظی تمام�اًً◌ً◌ مکت�ب اص�الت م�و ب�ود و
 وھ شکل زلف شباھت زیادی با مدلھای درویشی گری در جھان اسلام و مشرق زمین دارد . بھر حال مکتب اصالت مو چھ ب
نش�ان  ی�ا پانکھ�ا ریشھای بلند و یا م�و بران�دازی کام�ل ھمچ�ون روح�انیون ب�ودائی و ی�ا درس خوان�ده گ�ان م�درن ِ اروپ�ائی و

  ن نسبت بھ مو می باشد در اشکال مثبت یا منفی . دھندۀ حساسیت اسرارآمیزی در انسا

از آنجا کھ موھای بدن بخصوص موھای سر و صورت مظھر ظھور اشدّ جمال انسان است ھر انسانی نی�ز اساس�اً ناخودآگ�اه 
و بھ طرز طلسم گونھ ای ماھیّت پنھان خویش را بواسطۀ اشکال گوناگون آرایش این موھا بھ عرصۀ ظھور می رساند و ی�ا 
شاید حتیّ بواسطۀ این موھا جنبھ ھای آشکار شدۀ ب�اطن خ�ویش را مخف�ی م�ی س�ازد . م�ثلاً چ�ھ بس�ا لم�پن ھ�ا و گانگس�ترھا 
برای مخفی داشتن شخصیت خود ریش پروفسوری و یا ریش آخوندی و ی�ا ش�ارَب درویش�ی م�ی گذارن�د . ول�ی در ع�ین ح�ال 

در رفت�ار و شخص�یت انس�انھا نادی�ده گرف�ت و ای�ن تغیی�ر اساس�اً در  نمی توان تغییرات حاصل از تغییر آرایش ان�واع موھ�ا را
ورای اراده رخ م��ی دھ��د م��ثلاً ی��ک زن ب��ا تغیی��ر م��دل و ی��ا رن��گ موھ��ایش و تغیی��ر ش��کل اب��روانش آش��کارا تغیی��ر رفت��ار و 

م�ی ش�وند م�ثلاً شخصیت می دھد برخی آگاھانھ و برخی ھم ناخودآگاه است . مردھ�ا نی�ز ب�دین لح�اظ ھم�ین گون�ھ دچ�ار تغیی�ر 
می بینیم کسانی کھ شاربشان تا روی لبھایشان آمده اس�ت از ویژگ�ی شخص�یتی بس�یار مش�ابھی برخوردارن�د و ی�ا کس�انی ک�ھ 
م�ثلاً ری�ش پروفس��وری م�ی گذارن��د و ی�ا کس�انی ک��ھ موھ�ای ش��قیقۀ خ�ود را بلن�د م��ی کنن�د و ت��ا ب�ھ چان�ھ م��ی رس�انند اش��تراک 

و ویژگیھای شخصیتی و روانی در رابطھ با مو اساساً ناخودآگاه می باش�د ھ�ر چن�د ک�ھ شخصیتی بسیاری دارند این شباھتھا 
بھ تقلید محض از یک مدل یا مانکن باشد و یا طبق یک دستور مذھبی . ھر چند کھ صرفاً بھ واس�طۀ ان�واع م�دلھا و آرای�ش 

ن گف�ت ک�ھ انس�ان نس�بت ب�ھ ھ�یچ ھای مو نمی توان بھ یک روانشناسی و شخصیت شناسی کلاسیک دست یافت فقط م�ی ت�وا



 ٧

عضوی از بدنش بھ ان�دازۀ موھ�ای خ�ود اھمی�ت و حساس�یت ن�دارد آنھ�م ب�ھ ن�وعی ک�املاً اس�رارآمیز ک�ھ خ�ود نی�ز ھ�یچ آن را 
  درک نمی کند کھ چرا نسبت بھ زائدترین عضو بدن خود تا این حد حساس است و اھمیت قائل می شود . 

ل�ذا عل�ت  وو صورتش علت ظھور جمال خاصّ انسانی از حیوان دو پا می باش�د  موھای بدن انسان و مخصوصاً موھای سر
ر س�ان عاش�ق ب�عشق بین انسانھا نیز می باشد و اصولاً عاشق شدن بر جمال کسی تمام�اً بواس�طۀ م�و اس�ت پ�س در واق�ع ان
ن ب�ھ ز د . عش�قمو است و بیھوده نیست کھ ھمۀ عاشقان زل�ف پرس�ت و ابروپرس�ت و م�ژه پرس�ت و خ�ال پرس�ت م�ی باش�ن

 ونطق�ی ت�رین . پس می بینیم بھ ھمان میزان کھ عشق عجیب ترین و فوق علمی ترین و فوق ممرد نیز بر ھمین اساس است
 میزی ب�ا م�وشدیدترین و سرنوشت سازترین واقعھ در انسان است و مذھب و معنویت نیز چن�ین اس�ت ھمگ�ی ارتب�اط اس�رارآ

  م نیز : موپرستی یا موبراندازی . دارند بشکلی منفی یا مثبت ، و حتی عل

ا آدم گ�ذارد و ی� مثلاً بھ ناگاه می بینیم کھ کس�ی رن�گ موھ�ای خ�ود را تغیی�ر م�ی دھ�د و ی�ا ب�ھ ناگ�اه پ�س از عم�ری ری�ش م�ی
وع آدمھ�ا ن�صاحب سبیلی پس از عمری سبیل خود را از تھ می زند اگر در شخصیت و ط�رز فک�ر و راه و روش زن�دگی ای�ن 

و وج�ود ئ�د ت�رین عض�ینیم کھ دچار تغییراتی اساسی شده اند . پس می توان گفت کھ مو این بیرونی ترین و زادقت کنیم می ب
ین راز ش�انۀ مھمت�رنانسان در واقع سرنخ ِ پنھان ترین و بنیادی ترین حالات روحی وی می باشد . یعن�ی ای�ن زائ�دترین چی�ز 

ا ی�زش م�و و ی�رلات روحی ِ وی می باشد ب�ھ ھم�ین معناس�ت دلی�ل وجود انسان است و بیانگر لطیف ترین و عمیق ترین تحوّ 
انۀ ارترین نش�غیی�راتش آش�کرویش موھای جدید و یا سفید شدن موھا در مراحل گوناگون زندگی و نی�ز م�ی دان�یم ک�ھ م�و و ت

ک بیش درکم�اا رم�و ب�ا مس�ئلۀ ت�رس و ان�دوه ) و نیز پیری می باشد و نی�ز ارتب�اط مس�تقیم ری�زش و ی�ا س�پیدی جوانی (بلوغ
ھ عن�وان کنیم و یا رویش شدید مو ب�ر ص�ورت زن�ان نمای�انگر تح�ول عظیم�ی در شخص�یت زن�انگی آنھاس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ ب�می

  بیماری تلقی شود . 

ی مض�رّ ئ�د و ی�ا حت�میزان ک�ھ زا و نکتھ ای دیگر در این باب اینست کھ آنچھ را کھ بشر بھ واسطۀ دانش و فن خود بھ ھمان
یش��تر نچ�ھ را ک�ھ بآھ�م ت��ر اس�ت و . و آنچ�ھ را ک�ھ بش��ر کمت�ر م�ی شناس�د اتفاق��اً حی�اتی ت�ر و معک��س میباش�دمیدان�د دقیق�اً ب�ھ 

نب�ھ رزش ت�رین جشناسد سطحی تر و بی اھمیت تر است و اصولاً علوم و فنون بشری تا بھ ام�روز عم�دتاً مرب�وط ب�ھ ب�ی امی
 گی و ب�یودع�ادت و بیھ� . آنچ�ھ را ک�ھ بش�ر ب�ھه اس�تھ بشر بر خلاف این تص�ور ب�ودھای حیات و ھستی بوده است حال آنک

تِ م�و ش�د ک�ھ حقیق�نگرد اتفاقاً سرنوشت سازترین ِ امور می باشد این کمترین درسی است کھ از م�و م�ی آم�وزیم باارزشی می
لی پنھ�ان . ھ�ر اص�لی ت�رین جنب�ۀ وج�ود اس�ت. این فرعی ت�رین عض�و وج�ود انس�ان ک�ھ در حقیق�ت مظھ�ر اص�را بھتر دریابیم

  ت . شود و بلکھ اضافی و حتی مضرّ . پس براستی کھ انسان جاھل اساچیز شمرده میون بی نھایت عیان شود نچ

" ای��ن ب��ی ج��انترین و ب��ی خاص��یت ت��رین و بلک��ھ زائ��دترین عض��و ب��دن انس��ان ، چ��ھ پدی��ده ای اس��ت ک��ھ از س��ر ت��ا پ��ا را "م��و
ل��ی درب��ارۀ انس��ان اساس��اً ن��امفھوم اس��ت و بلک��ھ ی��ک پوش��انیده اس��ت . فای��دۀ ای��ن عض��و در حیوان��ات کم��ابیش معل��وم اس��ت و

ست . دانش جدی�د م�دعی اس�ت ک�ھ گرفتاری روزمره است از برای زن و مرد کھ بخشی از عمر بشر را بخود مشغول داشتھ ا
" بھ تعرّق و تنفس پوست بدن کمک می کند ولی این ادعائی مخدوش است زیرا کف دست و پای انسان کھ اص�لاً م�وئی "مو
د اتفاقاً بیشتر از سائر قس�متھای ب�دن ع�رق م�ی کن�د و نف�س م�ی کش�د . و ی�ا م�ی گوین�د ک�ھ موھ�ای زی�ر بغ�ل و لای پ�ا ، ندار

. ول�ی اگ�ر چن�ین اس�ت پ�س چ�را از ق�دیم ت�ا کن�ون موھ�ای ای�ن قاط از مالش و جراحت مصون بمانن�دموجب می شود کھ این ن
بین م�ی ب�رد و ای�ن عم�ل ب�ھ لح�اظ دی�ن و دان�ش ام�ری واج�ب تلق�ی ش�ده  نقاط مذکور مورد تعرّضِ  بشر بوده و مرتباً آنرا از

است . و از موھای صورت و سر بگذریم ک�ھ مس�تمراً موج�ب مزاحم�ت و اش�تغال بش�ر ب�وده اس�ت و ب�رای زن و م�رد ن�وعی 
دان��ش و گرفت��اری و حت��ی ع��ذاب اس��ت . ع��ده ای از داش��تن زی��اد آن م��ی نالن��د و ع��ده ای ھ��م از ک��م داش��تن آن . و ام��روزه 

تکنولوژی " مو " در علم طب و آرایش تا سر حد مالیخولیا رسیده اس�ت و چ�ھ ام�راض ج�انبی ک�ھ پدی�د نی�اورده و مب�دل ب�ھ 
چھ مسائل روانی نشده است . براستی این چھ پدی�ده ای اس�ت و چ�ھ حکمت�ی دارد . در کتابھ�ای آس�مانی بنظ�ر نم�ی رس�د ک�ھ 

در ع�رف م�ذھبی ِ مل�ل " م�و " ارزش و نش�انھ ای اس�رارآمیز و مق�دس محس�وب  حتی آیھ ای دربارۀ " مو " آمده باشد ولی
می شود بی آنکھ ھیچ حکمتی درباره اش مد نظر باشد و مفھوم آید . بطور نمونھ در اکثر مذاھب مو و ریش بلند در م�ردان 

در م�ردان آش�کار ب�ودن م�و و در  نشانۀ تقوا و دینداری است و یا پوشانیدن مو در زنان بھ ھمان معنا تلقی می ش�ود . یعن�ی
زنان پنھان ب�ودنش ام�ری دین�ی فھمی�ده ش�ده اس�ت ب�ی ھ�یچ دلیل�ی . و گوی�ا ھ�یچکس ھ�م میل�ی ب�ھ ط�رح معرفت�ی ای�ن مس�ئلھ 
نداشتھ است و اگر ھ�م وسوس�ھ ای در فھ�م ای�ن مقول�ھ داش�تھ ب�ھ ج�ائی نرس�یده اس�ت ک�ھ م�ثلاً ری�ش و م�وی بلن�د و پنھ�ان و 

ای با تقوا و دینداری و معنویت دارد . گرچھ این مسئلھ بیش از آنکھ ب�ر حکم�ت و عل�م و معرفت�ی  آشکار بودنش چھ رابطھ
باشد بر تقلید و سنت اس�ت زی�را طب�ق روای�ات ت�اریخی ھم�ۀ پی�امبران دارای ری�ش و موھ�ائی بلن�د ب�وده ان�د و زن�ان آنھ�ا ھ�م 

ندان واضح نیست زیرا در قدیم ک�ھ وس�ائل آرای�ش و کوت�اه موھای خود را می پوشانیده اند . ھر چند کھ این جنبۀ تقلید ھم چ
کردن مو بھ دلیل عدم وجود ابزار لازم و راحت ، کاری بسیار سخت بوده و بطور طبیعی ریش و موھای بلند ام�ری عم�ومی 

ام�ری  بوده است و نھ مختص پیامبران . و پوشش موی سر از طرف زنان پیامبران و ی�ا زن�ان مؤمن�ھ اط�راف پی�امبران نی�ز
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مسجّل و چندان دینی نمی آید زیرا در قدیم نھ تنھا زنان بلکھ مردان نیز دستاری در اشکال گوناگون بر سر داشتھ ان�د ک�ھ از 
آن�ان ت��ا ھ��م  گرم�ا و س��رما محفوظش�ان دارد ھم��انطور ک�ھ در ھم��ۀ قبای��ل ش�رق و غ��رب جھ�ان و جوام��ع س��نتی ب�اقی مان��ده از

میدھ��د و ھ��یچ معن��ای دین��ی ن��دارد و بلک��ھ جل��وه ای از زن��دگی طبیع��ی ب��وده اس��ت . بیش خ��ود را نش��ان اکن��ون ای��ن س��نت کم��ا
ھمانطور کھ در آن دوران ھمۀ اعراب دستاری بھ اشکال گوناگون بھ سر می بستھ اند کھ یک ش�کل آن ھ�م عمام�ھ اس�ت ک�ھ 

ان را در ھ�ر س�رزمین مغزسرشان را از تابش آفتاب وسرمای زمستان محفوظ می کرده است . زنان ھم دستار خ�اص خودش�
داشتھ اند کھ یک مسئلھ کاملاً طبیعی و مطابق امکانات و تکنیک ِ پوشش در ھر زمان و مکان وطبق�ۀ خاص�ی ب�وده اس�ت و 
ربطی بھ دین نداشتھ است ، موی صورت ھم ھمین قاعده را شامل م�ی ش�ود و م�ثلاً در تص�اویر و عک�س ھ�ای زن�ان ایران�ی 

نان اکثراً ریش داشتھ اند زی�را اب�زار دقیق�ی ک�ھ بت�وان موھ�ای ص�ورت را از ب�یخ برکن�د وج�ود در دوران قاجار می بینیم کھ ز
ھمانطور کھ  در نقاشی ھا و سنگ تراشی ھای تخت جمشید می بینیم کھ سربازان ھخامنشی ھر کدام نیم مت�ر نداشتھ است . 

ول�ی چ�اره ای نداش�تھ ان�د . و آن موق�ع اگ�ر ھ�م ریش دارند و این بھ لحاظ مسائل جنگی یک پدیدۀ دست و پا گیر ب�وده اس�ت 
قیچی ب�وده مس�لماً در دس�ترس ھم�ھ نب�وده و ت�ازه بش�ر آنق�در بیک�ار نب�وده ک�ھ ھ�ر روز ب�ھ س�ر و ص�ورت خ�ود ور رود . در 
نقاشی ھای قدیمی مینیاتوری ھم می بینیم ک�ھ زن�ان بعض�اً س�بیل و ان�دکی ری�ش دارن�د  و ابروھایش�ان پیوس�تھ اس�ت . و ای�ن 

ان می دھد کھ در عصر ابزارھای دقیق فنی ، بشر بجان ِ خود افتاده و مشغول ِ مو ـ�ـ بران�دازی از خویش�تن ش�ده اس�ت و نش
گویا تمدن تکنولوژیکی بھ لحاظی یک تمدن ضدِ مو است . در نھضت پانک ھا  شاھد ھستیم کھ مردان س�رھای خ�ود را تی�غ 

رادیو اکتیویتھ استفاده می کنند تا بکلی ھم�ۀ موھ�ای بدنش�ان بری�زد و  می زنند و بسیاری از داروھای خطرناک ھورمونی و
  تبدیل بھ گوشت و دمبھ ای لخت شوند . کلاً نھضت ضد مو از ماھیت نھضت برھنگی دراین تمدن فنی و ابزاری است . 

وان ج�ل دخت�ران ی سبیدر اشعار عاشقانھ قدما " مو " مظھر زیبائی و افسون کنندگی است و سوای زلف و ابرو ومژگان حتّ 
ده اس�ت و و موی خال آنان مورد ِ ستایش و عظمت وحتی قداست است و اصلاً گویا " م�و " عنص�ر زیب�ائی محس�وب م�ی ش�

م�روزه ز ق�دما . احال آنکھ در اشعار عاشقانھ جدید ھرگز چن�ین بی�ان و احساس�ی وج�ود ن�دارد مگ�ر از روی تقلی�د ش�اعرانھ ا
ای�ن  ورستی ق�دیم پرمی دارند و مردان ھم کم کم بھ ھمین روش روی می آورند . آن " مو " زنان گاه بکلی ابروی خود را ب

  مو ـ براندازی جدید چھ معضلھ ای است و آیا ھیچ حکمت و حقیقتی در بردارد ؟ 

د . وھنگ�ی نم�ی ب�تردیدی نیست کھ بدون وجود تکنولوژی ِ جدید ھرگز امکان بروز نھض�ت ِ م�و ـ�ـ بران�دازی و عری�انی و بر
ی�ن ی باش�د و ام�ولی مسئلھ اینست کھ  بشر در این عملِ  خود چ�ھ حسّ�ی دارد و در ماھی�ت خ�ود مش�غول چ�ھ فع�ل و انفع�الی 

  واقعھ چھ امر باطنی را بھمراه دارد و این اصلاح ِ بیرونی از چھ اصلاح درونی برخاستھ است . 

یج پدی�د بل�وغ بت�در و و مژگان . ولی برخ�ی دیگ�ر از دورانمی دانیم کھ برخی از موھا مادرزادی ھستند مثل موی ِ سر و ابر
 ی��زان رش��د وم��ی آین��د و ت��ازه ھم��ان موھ��ای م��ادرزادی نی��ز در دوران بل��وغ تغیی��ر ش��کل م��ی دھن��د و نی��ز تغیی��ر رن��گ و برم
آی�د  یدن پدی�د م�کثرتشان نیز افزوده می شود . و باز در نیمۀ دوم عمر و دوران کھولت تغیی�ر ش�دیدی در موھ�ای عم�ومی ب�
نس�ان عض�ای ب�دن اکھ ریزش و سپیدی مو از این قبیل می باشد . و دانش مدرن ھر چند کھ دربارۀ ماھیت و مکانیزم س�ائر ا

طلاح ای�ن ب�ھ اص� بھ فھمی بسیار ناچیز و دمدمی نائل آمده است ولی دربارۀ " مو " بھ ھم�ین ان�دک عل�م ھ�م نرس�یده اس�ت و
م ھ�یچ ندازی آن ھ�ن انسان گویا در علم جدید ھم اضافی تلقی شده و جز فنون برااضافی ترین و مشغول کننده ترین عضو بد

   برویاند . علم وفن دیگری پیدا نشده است و این علوم مدرن با ھمۀ ادعاھای خود حتی نتوانستھ است یک مو بر کسی

عم�ا مین خ�ود ی�ک ابوده اند و  بنظر می رسد کھ ھمواره بھ اصطلاح اضافی ترین امور ، مشغول کننده ترین امور برای بشر
د ی�ش ھ�ای بلن�راست . آیا بشر بھ ھیچ عضوی از بدن خود ب�ھ ان�دازۀ موھ�ایش ، مش�غول گردی�ده اس�ت ؟ ! ق�دیم ت�ر موھ�ا و 

ن در ن�زد نشانۀ زیبائی و عظمت محسوب می شد و حالا درست برعکس شده است : پوش�ش و برھنگ�ی . م�و از ق�دیم ت�اکنو
  مشغولی بوده است منتھی در ھر عصری بھ نوعی . زن و مرد ھمواره یک دل 

. بش�ر ی�ک موب�از ِ حرف�ھ ای اس�ت و ھ�ر آن ب�ر انس�ان بایس�تی کن�دوکاو نم�ود" را دراثر دل ـ�ـ مش�غولی حقیقت و معنای "مو
موئی بر سروصورت آدمی خطی برجمال اوست و با کم و اضافھ شدن ھر موئی ھیب�ت ص�ورت تغیی�ر م�ی کن�د و اگ�ر موھ�ای 

ھوی�ت و ص�ورت آف�رین  " تش�خیص ھوی�ت غی�رممکن م�ی ش�ود . "م�وبرو و مژه و صورت بکلی از میان برود اص�لاً سر و ا
" در جمال بشر است و ھیچ انسانی بھ اندازه عارف�ان ب�زرگ ِ م�ا ج�ادوی م�و را درک نک�رده ان�د و ب�ھ است و عنصر "عرفھ

عار عرف�انی م�ا ب�رای اھ�ل معرف�ت در ح�د معج�زۀ ادب�ی و لحاظی می توان آنھا را کاشفان موی انسان نامید . نقش م�و در اش�
ن س��رّ ب��اریکتر از م��و را در خ��ود "م��و" یافت��ھ ان��د و ی��ا ، نھایت��اً آد گوی��ا ای��ن موش��کافان س��یرت ِ بش��ریس��رّ معرفت��ی م��ی باش��

ز ) گذاش�تن ی�ک ران دراوی�ش، ش�ارب (س�بیل ت�ا روی ل�ب. درمی�اش�ده ان�د" موفق بھ مو شکافی ماھی�ت انس�ان بواسطۀ "مو
 مگو محسوب می شود ھمانطور کھ  در میان آخوندھای ما ھم ریش گذاشتن و تھ ری�ش را ن�زدن ، رازگون�ھ اس�ت و کمت�رین

. این مسئلھ در میان راھبان بودائی بھ ش�کل دیگ�ر اس�ت ک�ھ تی�غ زدن موھ�ای س�ر و ب�اقی دلیل عرفانی ویا حجت فقھی ندارد



 ٩

پس می بینیم کھ شکل واحدی از م�و م�د نظ�ر نیس�ت و در ھ�ر مس�لکی ب�ھ  گذاشتن چند تا از موھای زیر لب از اسرار است .
ک�ھ  م�ثلاً درمی�ان دانش�مندان شکلی حالتِ راز بخود گرفتھ است  و از مقدساتِ  غیرقابل گفتگو محسوب می شود . ھمانطور 

م�دنی ک�ھ پ�یش پ�ا ، سنّت شده است و ھیچکس ھم این سنتّ را تعبیر علمی نک�رده اس�ت خاص�ھ در تغربی، ریش پروفسوری
، ن و قض�ات و اعض�ای برجس�تۀ دربارھ�ا. و ی�ا م�ثلاً در دوران ق�دیم وک�یلاام�ور تفس�یر علم�ی بخ�ود گرفت�ھ اس�ت افتاده ت�رین

موھای خود را بصورت زلف می بافتھ اند و مثل زنان ظاھر می ش�ده ان�د ک�ھ ھن�وز ھ�م قض�ات غرب�ی بص�ورت ک�لاه گ�یس از 
  لی قضائی و علمی ھم در این مورد نھ وجود دارد و نھ کسی جستجویش می کند . سنت قدیم پیروی می کنند و ھیچ دلی

آن ب�ا اینک�ھ ثلاً در قراین رازگونھ و سر بھ مھر بودن معنای " مو " در نزد پیامبران و کتابھای ِ آسمانی ھم مطرح است . م
ب�رو و ، زل�ف ، ا م�ی کن�د ول�ی درب�ارۀ م�و دربارۀ اکثر اعضای بدن انسان آیاتی وجود دارد ک�ھ ام�ری و ی�ا حکمت�ی را ت�داعی

را ب��رای  ری��ش و دیگ��ر موھ��ای ب��دن تقریب��اً ھ��یچ مطلب��ی آش��کارا گفت��ھ نش��ده اس��ت و ل��ذا ش��دیدترین امک��ان و فرص��ت طلب��ی
، ازن�ان ر در مفسران و فقھ�ا پدی�د آورده اس�ت ت�ا م�ذھب " م�و " پدی�د آورن�د و ری�ش پرس�تی در م�ردان و پنھ�ان س�اختن م�و

                                      قی نمایند و نشانۀ درجھ اوّل دین داری و مسلمانی .                               محور شریعت تل

 بش�ری ق�رار و امّا حافظ شیرازی در میان ھمۀ عارفان و شاعران جھ�ان ، کس�ی اس�ت ک�ھ در ص�درِ موپرس�تان و موشناس�ان
و  جھ�ان بین�ی نیامده است و روانشناسی " مو " در اشعار حافظ ت�ا س�رحد ی�ک دارد و گویا غزل او بی شرح " مو " ممکن

ن ف�انی از ای�کیھان شناسی و انسان شناسی کامل بالا می رود و ب�دین لح�اظ ع�الیترین ص�نعت و ب�دعت و خلق�ت ش�عری و عر
ی�د ر قاب�ل تقلبف�رد و غی�بابت پدید آمده است کھ در جھان فرھنگ و ادب و معرفت و لطاف�ت و روانشناس�ی اعم�اق ، منحص�ر 

یار فش�ردۀ است . زلف و اب�رو و مژگ�ان و خ�ال ک�ھ در مح�ور ع�زّت عرف�انی غزلھ�ایش ق�رار دارد عب�ارت اس�ت از تجم�ع بس�
  موھای باریک و کرک مانند در یک نقطھ : 

  تا نکنی بنیادم د مکنناز بنیا                    ادم               مده تا مدھی بر ب زلف بر باد                

  ب مده تا ندھی بربادمطرّه را تا                          ا نکنی در بندم      زلف را حلقھ مکن ت                

  مادم ببرد بنیادمورنھ این سیل د                      پاک کن چھرۀ حافظ بسر زلف زاشک                       

*  *  *  

  دمامی ھلالی باز می خورجبی دل را بھ تاریکی ز زلفت باز می جستم                    رخت می دیدم و ش                

  ب را وجان و دل فدا کردملنھادم بر لبت      کشیدم در برت ناگاه و شد در تاب گیسویت                                 

  ینش چھ خون افتاد در دلھازتاب جعد مشکگشاید                        ب ر صبا زان طرّهببوی نافھ ای کاخ                

*  *  *  

  خشم سمرقند و بخارا راببخال ھندویش                 اگر آن ترک شیرازی بدست آرد دل ما را                         

*  *  *  

  یندیش و غلط مکن نگارابزفریب او                 مژۀ سیاھت ار کرد بھ خون ما اشارت                               

*  *  *  

  گردند از پی زنجیر ما عاقلان دیوانھون خوشست                     عقل اگر داند کھ دل در بند زلفش چ              

*  *  *  
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  ختن زار ناتوان اندامصد جان خمی کھ ابروی شوخ تو در کمان انداخت                              بھ ق              

*  *  *  

  ھ گرفت ابروی دلدار کجاستدل زما گوش    عقل دیوانھ شد آن سلسلۀ مشکین کو                                            

*  *  *  

  ھ ماستو دست کوتخت پریشان اگر بھ زلف دراز تو دست ما نرسد                                      گناه ب              

*  *  *  

  و ببستسر چاره گر از چھار زلفت ھزار دل بھ یکی تار مو ببست                                    راه ھزا              

  ود و جلوه گری کرد و رو ببستابرو نم     شیدا از آن شدم کھ نگارم چون ماه                                              

*   *   *  

  حلقھ ای در ذکر یارب یارب است ھر دلی از     تا بھ گیسوی تو دست ناسزایان کم رسد                                         

*   *   *  

  اندر کرشمھ ھای تو گشاده کار منبست                           خدا چون صورت ابروی ِ دل گشای تو                

*    *   *  

  جب زیر دام و دانۀ توستعلطیفھای       بھ لطف خال و خد از عارفان ربودی                                            

*   *   *  

  ز غصّھ دو نیم افتاده استادل سودا زده           تا سر زلف تو در دست نسیم افتاده ست                                

  ین نسخھ سقیم افتاده استالیکن این ھست کھ        ادوی تو خود عین سواد سحراست                    چشم ج             

  ھ در حلقۀ جیم افتاده استکنقطھ ای بوده        در خم زلف تو آن خال سیھ دانی چیست                                   

*    *    *  

  ی تو در عین نمازستاز قبلۀ ابرو      نکس کھ بیاید                        در ره کعبۀ کوی تو ھر آ             

*     *     *  

  اد آمدت کھ محراب بھ فریدر نمازم خم ابروی تو در یاد آمد                                    حالتی رف             

*      *     *  

  ینش سزای خویشتن استابکش بغمزه کھ   ن است                          بھ دام زلف تو دل مبتلای خویشت             
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*      *     *  

  یک شمّھ اینست زکارستان او                          خم زلف تو دام کفر و دین است                         

  کنون در بند دینست وکھ دل برد                            مشو حافظ ز کید زلفش ایمن                            

*      *      *  

  یان و ندانم کھ آن چھ موستمموئی ست آن     ھیچ است آن دھان و نبینم از و نشان                                         

*     *     *  

  ای افتاده ام در دام دوست بر امید دانھ     زلف او دامست و خالش دانۀ آن دام و من                                   

*     *    *  

   این سلسلھ را آخر نیست ِکھ پریشانی          روز اول کھ سر زلف  تو دیدم گفتم                                      

*     *    *  

  یت زلفش مرا پناھی نیستبھ از حما       چنین کھ از ھمھ سو دام راه می بینم                                        

*     *     *  

  د و زلف و رخ و عارض و قامتآن خال وخ        فریاد کھ از شش جھتم راه ببستند                                          

*      *     *  

  فرو ریزد ھزاران جان زھر مویت برافشان تا           و گر رسم ِ فنا خواھی کھ از عالم براندازی                            

*     *   *  

  بدل آنجا بستۀ یک مو ببینجان صد صاح           حلقۀ زلفش تماشا خانۀ بادِ صباست                                     

*     *    *  

  لف تو گشت دیوانھببوی سنبل ز             خرد کھ قید مجانین عشق می فرمود                                   

  یاھش کھ دید بھ دانھسبغیر خال              برآتش رخ زیبای او بجای سپند                                        

*     *    *  

  ن دراز دستیاھی چندیتا کی کند سی                سلطان من خدا را زلفت شکست ما را                              

*    *    *  

  رداند خم آن دلستان ابروکھ محرابم بگ                 توکافر دل نمی بندی نقاب زلف و می ترسم                       
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*   *  *  

  ر حدیقۀ بینش زخال توعکس است د         این نقطۀ سیاه کھ آمد مدار ِ نور                                        

*   *   *  

  ی کام ِ دل ِ دیوانھ رومپچند و چند از        بعد از این دست من و زلف ِ چو زنجیر ِ نگار                           

*   *   *  

  یسوی نگار آخر شدگھمھ در سایۀ       آن پریشانی شبھای دراز و غم یار                                         

*    *   *  

  ر مَنشَ مھندس شدکھ طاق ابروی یا    طرب سرای ِ محبت کنون شود معمور                                       

*   *   *  

  رّۀ یاری گیرندبگذارند و خم ط     مصلحت دید من آنست کھ یاران ھمھ کار                                   

*   *   *  

  ج گوش بھ من نمی کندگفت کھ این سیاه ک    کردم و از سر فسوس                 دی گلھ ای ز طره اش               

  ود عزم وطن نمی کندخزان سفر دراز    تا دل ھرزه گرد من رفت بھ چین زلف او                                     

  ت از آن گوش بھ من نمی کندگوش کشیده اس   پیش کمان ابرویش لابھ ھمی کنم ولی                                         

*   *   *  

  ند تو رستگارانندکھ بستگان کم  خلاص حافظ از آن زلف تابدار مدار                                            

*   *   *  

  ز حلقھ زنجیر نبوداھیچ لایقترم   من دیوانھ چو زلف تو رھا می  کردم                                          

*   *   *  

  ز سلسلھ موی تو بودتا دل شب سخن اود                             دوش در حلقھ ما قصھ گیسوی تو ب              

  نۀ ابروی تو بوددل کھ از ناوک مژگان تو در خون می گشت                      باز مشتاق کمانخا              

*   *   *  

  مونس جانست کھ بود از صبا پرس کھ ما را ھمھ شب تا دم صبح                       بوی زلف تو ھمان              

*   *   *  
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  از آیدبر کھ بدان دل قرار بد                                  گمان مردلی کھ با سر زلفین او قراری دا                

*   *   *  

  لاکش خبر نمی آیدلف تو شد دل کھ خوش سوادی دید                            وزان غریب بمقیم ز               

  یاھت بسر نمی آیدبلای زلف سوز                              در این خیال بسر شد زمان عمر و ھن               

  لفت بدر نمی آیدزکنون زحلقھ             زبس کھ شد دل حافظ رمیده از ھمھ کس                                 

*   *   *  

  وشست بدین قصھ اش دراز کنیدشبی خ  معاشران گره از زلف یار باز کنید                                                   

*   *   *  

  اطرش اندیشھ بیداد ببرا رب از خی  دوش می گفت بھ مژگان درازت بکُشم                                              

*   *   *  

  دقیق رم از فکر این خیالاگر چھ موی میانت بھ چون منی نرسد                                 خوشست خاط              

*   *   *  

  گرد سلسبیل انندھمچو مور                              سبز پوشان خطت بر گرد لب                            

*   *   *  

  ھ دلقش ھزاران بت بیفشانیکھ از ھر رقع    بیفشان زلف  وصوفی را بپا بازی و رقص آور                                 

*   *   *  

  ه کھ چھ دامی داریوبر کنار چمنش   خال سر سبز تو خوش دانھ عیشی ست ولی                                       

   **   *  

  ستن در این چنین دیاریمشکل توان نش  ھر تار موی حافظ در دست زلف شوخی                                           

*   *   *  

  اد کھ دیوانھ نواز آمده ایفرصتت ب   ای کھ با سلسلھ زلف دراز آمده ای                                                

*   *   *  

  ای در انداختھ ای یعنی چھبازم از پ نھ سر زلف خود اول تو بدستم دادی                                                

*   *   *  
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  ما چھ گذشت ای صبا بگو بر آن غریب جانھا زدام زلف چو بر خاک می فشاند                                             

*   *   *  

  رد در سر زلف تو مسکنکھ دا م را مشکن و در پا مینداز                                            دل             

  ر او در پا میفکنبدینسان کا  چو دل در زلف تو بستھ ست حافظ                                                 

*   *   *  

ل��ب و  : م��وی س��ر ، م��وی اب��رو ، م��وی مژگ��ان ، م��وی خ��ال و م��ویو اینھ��ا فق��ط م��وچینی از مکت��ب م��و پرس��تی ح��افظ اس��ت 
. حال اس�تمن آفتابی است کھ دیدنش ، چومذھب جمال است و جمال بی خط موی چمنزار موی صورت . یعنی کھ حافظ پیرو

 نین و آخ�ریو یک چنین مذھب و مکتب و معرفت و مکاشفھ ای از ھیچکس دیگری در تاریخ پدی�د نیام�ده اس�ت و ح�افظ اول�
ر گش�ایش کبی� بانی و مرید آن است و برخی دیگر از عارف�ان فق�ط در حواش�ی ای�ن مکت�ب پرس�ھ ھ�ائی زده ان�د آنھ�م ب�ھ لط�ف

  حافظ از مذھب جمال و از خط کمال . 

جم��ال و  ح�افظ از زائ��دترین و س��طحی ت�رین عض��و ب��دن انس�ان ب��ھ مفی��دترین و عمی�ق ت��رین عنص��ر حی�ات و ھس��تی و کم��ال و
ھ خالص�انھ ب�و دل شناسی و روح فھمی می رس�د و جم�ال را اوج ظھ�ور کم�ال م�ی یاب�د و از ب�ت پرس�تی  جبروت عالم معانی

ا ی کن�د و ل�ذترین حد خداپرستی می رسد و خدا پرستی خالص را ع�ین ب�ت پرس�تی م�ی یاب�د . وی از " م�و " خ�دا را درک م�
جھ�ان  ن واقع�ھ درر و پرس�تندۀ او ھس�تند . و ای�فقط بھ عنوان یک شاعر ، با واژه ھ�ا چن�ان م�ی کن�د ک�ھ گ�وئی واژه ھ�ا اس�ی

ت اھ�ل ب�د در حقیق�) جم�ال اعل�ی العلیین�ی را م�ی یاھ از اسفل السافلین کالبد آدمی (م�وشعر محض یک استثناء است . کسی ک
م ادی و احک�امعراج است و مق�امش در آنس�وی کف�ر و ایم�ان و دی�ن و دل اس�ت و ل�ذا تفس�یر اش�عار او در غال�ب مع�انی اض�د

ف�ت ن�اب خلاقی و حدود شرعی ، ظلمی نھ در حق او بلک�ھ در ح�ق خویش�تن اس�ت و مح�روم س�اختن خویش�تن از ش�راب معرا
  توحیدی است کھ از کلام حافظ می جوشد . 

ی�ن ارم از فکر وشست خاطخ انت بھ چون  منی نرسد ـــ: " اگر چھ موی می"مو" بازگردیماز اصل موضوع دور نیفتیم و بھ 
  " خیال دقیق.

با توجھ بھ ھمین نمونھ ھای مذکور از اشعار حافظ معلوم است  کھ اندیشھ موی گرای حافظ اندیشھ ای مثالی و اس�تعاره ای 
، یھ نسبیتّ انیش�تین ن�ور و س�رعت آنو کنایھ ای نیست بلکھ در نھایت جدیت و معرفت است ھمانگونھ کھ مثلاً در درک نظر

ین می شود و بسیار ھم جدی است و یا در نظری�ھ جدی�دتری ک�ھ در فیزی�ک پدی�د اصل است و کل جھان ھستی بر این معنا تبی
آمده است و موسوم بھ " طنابی بودن " بافت عالم است ما را بھ یاد " زلف " درد و حالت پریش�ان و جم�ع در اش�عار ح�افظ 

کھ نور بھ عن�وان عنص�ر اول�ین  می اندازد . و یا ماھیت سھ گانھ نور دال بر ذره ای و خطی و موجی بودن آن کھ سبب شده
و آخرین جھان ھستی تبدیل بھ سرّی لاینحل شود و افسانھ باقی بماند و حداقل تعریف علمی از نور ھ�م میسّ�ر نیای�د . ب�ا ای�ن 

معرفتی اش�عار ح�افظ خاص�ھ در ماھی�ت روح�انی ِ " م�و " در جل�وه ھ�ای گون�اگونش را  –مثالھا ھم خواستیم کھ جدیتّ علمی 
انس�ان  –کنیم و ھم علاوه بر معنای روحانی و باطنی و متافیزیکی " مو " ، اشاره ای ب�ھ جنب�ھ کیھ�ان شناس�ی  خاطر نشان

شناسی این نظریھ نموده باشیم و اھل نظر را در ای�ن ام�ر ج�دی ت�ر نم�ائیم . م�ا در اینج�ا ب�ا عاش�قی ع�ارف و ع�ارفی ع�الم و 
شناس��ی خ��دا ش��ناس روب��رو ھس��تیم ک��ھ جھ��ان ِ انس��انی ش��ده و ع��المی کیھ��ان ش��ناس و کیھ��ان شناس��ی روان ش��ناس و روان 

انسانِ  جھانی شده را معرفی می کند و " وح�دت وج�ود " را در مج�ذوبترین و دقی�ق ت�رین و عین�ی ت�رین ص�ورتش ، نقاش�ی 
 می کند . اشعار حافظ نقاشی عرفان عملی و تصویرگری توحید است . ح�افظ چ�ون خبرنگ�اری ک�ھ در وس�ط گ�ود واقع�ھ ق�رار

دارد ، سخن می گوید و لذا شعر او بدور از کنایھ و شعار است . و در اشعارش ، حافظ شناسی کمال انسان شناسی و جم�ال 
واحدۀ جھان بشری است . حافظ بر عکس اکثر شاعران بزرگ جھان ، یک شاعر خصوصی نیست بلک�ھ س�خنگوی جھ�ان و 

و عنصر اولیھ و محوری بیان او "م�و"  کندو  کل کائنات را بیان میار دارد جھانیان است و حتی از عالم انسان ھم فراتر قر
" در انس��ان شناس��ی ح��افظ مث��ل نق��ش " ن��ور " در فیزی��ک و کیھ��ان شناس��ی اس��ت . و جال��ب اینک��ھ ن��ور اس��ت . نق��ش "م��و

" ای ن�وریمروزه میدانیم کھ "تارھ�. و اان مثل دستھ ھای تارھای موئی استخورشید یا ھر منشأ نورانی دیگر در چشم انس
از جدید ترین مباحث فیزیک مدرن و دانش پست مدرن می باشد . ولی می دانیم کھ عرفان و علم ح�افظ ، اب�زاری و فیزیک�ی 
و مقایسھ ای و تکنولوژیکی نبوده بلکھ باطنی و شھودی و یقینی است و لذا در مقامی بسیار برتر قرار دارد و اگ�ر اندیش�ھ 

اه علمی بنگریم ، علمی برتر و غائی است و علم فوق علم اس�ت . و دیالکتی�ک اثب�ات و نف�ی موگرائی حافظ را صرفاً از دیدگ
محاسبھ ای نیست بلک�ھ عاش�قانھ  –فلسفی  –در منطق حافظ کھ بسیاری از قشریون را بھ غلط انداختھ است یک منطق فنی 
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. نیھیلیزم لحظھ ای امکان نمییابدن ابطال و و استعلائی است و ھر چھ کھ بیشتر نفی می شود شدیدتر اثبات می گردد و در آ
راه رسیدن بھ این مقام را در جلوه ھای گون�اگون " م�و " معرف�ی م�ی کن�د ک�ھ گ�ھ او معنای " جھان " را " عشق " یافتھ و 

، م�وئی ک�ھ ن ح�افظ ، جھ�ان " عش�ق ب�ھ م�و " اس�تمژگان ، گھی خال و گھی موئی ز امک�ان . جھ�ا زلف است و گاه ابرو و
بدست نمی آید الا اینکھ انسان نیز چون م�وی گ�ردد و ب�ھ وص�ال برس�د . " آی�ا پنداش�تھ ای�د ک�ھ ب�ر جن�ت خ�دا وارد م�ی  ھرگز

ای�ن بی�ان آش�کار خ�دا  –شوید حال اینکھ بایستی چون شتری تبدیل بھ موی شده و از س�وراخ س�وزنی عب�ور کنی�د . " ق�رآن 
) را از ت جھ�ان ( ع�الم غی�ب و اس�رار ھس�تیراه ورود انس�ان ب�ھ جنّ� دربارۀ موی است کھ آنھم تمثیل�ی ب�ھ ک�ار آم�ده اس�ت و

طریق موی شدن معرفی کرده اس�ت و گوی�ا ح�افظ یک�ی از آن کس�انی اس�ت ک�ھ چ�ون م�وی ش�ده و از م�وی عب�ور ک�رده و در 
انگ�انش غیب عالم رسوخ نموده و گزارش می دھد و بنیاد عقل و دانش بشر پست مدرن را م�ی لرزان�د و برجس�تھ ت�رین فرز

را بھ تصدیق و خشوع می کشاند . عصارۀ مذھب ، ادب ، حکمت ، معرفت ، عل�م ، روان شناس�ی ، کیھ�ان شناس�ی و ت�اریخ 
در اشعار حافظ مندرج است و ھنوز حافظ فراتر می رود و بشر ھر چھ کھ در تمدن فنی پوچ تر م�ی ش�ود ب�ھ ح�افظ نزدیکت�ر 

  را بھ غریزه تصدیق می کند .  می گردد و مقامش را بو می کشد و علم و حقش

م�و و   کی کھ ھمانحافظ ، جمال واحدۀ جھان ھستی را نور می بیند و ظلمت . و نور کھ دیدنی نیست الا بواسطھ خطوط تاری
  گیسو و ابرو و خال است . یعنی ظلمت است کھ نور را معرفی می کند و بھ نور جمال و صورت می بخشد : 

  ر                                عکسی است در حدیقۀ بینش زخال تواین نقطۀ سیاه آمد مدار نو

واد س�ی بواس�طھ اس�ت و آدم� حافظ حتی سواد و بینش و علم را ماھیتاً ظلمانی می داند ھمانطور کھ س�واد ب�ھ معن�ای س�یاھی
  ) می تواند نور را بخواند : (سیاھی

  وزان غریب بلاکش خبر نمی آید  دید                  سوادی مقیم زلف تو شد دل کھ خوش

ز از ع�دم ج�آن ظلمت گیسو گویا ھمان " عدم " است کھ حتیّ یک مویش بدست نمی آید ولی نقش وج�ود از اوس�ت و وج�ود 
" را ن�ھ وص�ر زائ�د وج�ود انس�ان اس�ت ول�ی ب�ی "م�معرفی نمی شود کھ خلق�ت ع�الم از ع�دم اس�ت . ھم�انطور ک�ھ " م�و " عن

  نھ لطفی و نھ عشقی . جمالی ھست و نھ ھویتی و 

 س�ت و غ�ایتشوافتادن در عشق این سیاھی زلف و خال و ابرو ، افت�ادن در دام خویش�تن اس�ت ک�ھ خویش�تن از ازل�ش ع�دم ا
  عدم است و جز عدم حسی از وجود ِ خود ندارد : 

  است بھ دام زلف تو دل مبتلای خویشتن است                         بکش بغمزه کھ اینش سزای خویشتن

ت�و در  ی�زم و پ�وچیو این افتادن در وادی معرفت نفس است کھ بھ لحاظ منطقی و مفاھیم دنیوی و فن�ائی ، ھم�ان وادی نیھیل
 ا ای�ن نال��ھب��ت�و و ب�ی انتھاس��ت و عش�ق ای�ن زل��ف ض�امن راه اس�ت و س��الک در وادی فن�ا، عاش�قانھ م��ی نال�د و دو جھ�ان را 

  معاوضھ نمی کند : 

  وسترفان ربودی دل                           لطیفھای عجب زیر دام و دانۀ تبھ لطف خال وخد از عا

                                                       *   *   *  

  ستام دودزلف او دامست و خالش دانۀ آن دام و من                       بر امید دانھ ای افتاده ام در 

                                                       *   *   *  

  یستنآخر  روز اول کھ سر زلف تو دیدم گفتم                                   کھ پریشانی این سلسلھ را

                                                     *   *   *  

  ھیچ لایقترم از حلقۀ زنجیر نبود                           من دیوانھ چو زلف تو رھا می کردم                     
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                                                     *   *   *  

  ھر مویتزجان  اگر رسم فنا خواھی کھ از عالم براندازی                         برافشان تا فرو ریزد ھزاران

                                                      *   *   *  

  ان دراز دستیتا کی کند سیاھی چندا را                        سلطان من ، خدا را ، زلفت شکست م          

                                                     *   *   *  

ذا عق�ل ل�آمیخت�ھ و  شق بھ این وادی و غایت عرف�ان بھ�مدر ھمین چند نمونھ غایت نیھیلیزم فرا رونده و لامتناھی و غایت ع
  ردارند : علیتی و معاشی و محاسبھ گرا فراری می دھد و خود را آشکارا بھ جنون متھم می سازد تا دست از سرش ب

  ما عقل اگر داند کھ دل در بند زلفش چون خوشست                 عاقلان دیوانھ گردند از پی زنجیر

ی�را ا وج�ود. زس�ت ت�مت عین عدم است و عدم در نظر حافظ و در معرفت یقینی او از ب�رای آدم�ی ب�ر ح�ق ت�ر او می بینیم ظل
 ھس�تی ِ برت�ر ،" را سزاست . و بھ لحاظی دیگر ھمین ظلمت ع�دم در پ�یچ و خ�م زل�ف و اب�رو و در دان�ۀ خ�ال وجود فقط "او

س�ت، اجمال ی�ار  ای خود کھ ھمان علتحافظ است و در فن است و انسان را ھستیِ  انسانی می بخشد و لذا فنا پرستی مذھب
س�ت . "ب�ھ اج�ود " برت�ر از وج�ود اس�ت و اص�لاً ع�ین وج�ود اس�ت و راه و طن�اب و روش وحق ی�ار را م�ی یاب�د و گوی�ا "فن�ا

ود . و ر زن�د و ب�الا و گویا حافظ این طناب را می بیند کھ زلف یارست کھ آویختھ تا در آن چن�گ –" قرآن طناب خدا آویزید.
  این مصداق طنابی بودن ساختار فضا در فیزیک جدید است . 

  ! نی چھنھ سر زلف خود اول تو بدستم دادی                             بازم از پای در انداختھ ای یع

*   *   *  

  ند تو رستگارانندکھ بستگان کم  خلاصی حافظ از آن زلف تابدار مدار                                          

*   *   *  

  کند تا دل ھرزه گرد من رفت بھ چین زلف او                         زان سفر دراز خود عزم وطن نمی

*   *   *  

وس�ت و اھم�ان ع�دم پرس�تی در عرفان حافظ عدم و وجود ام�ری واح�د و دو روی س�کھ انس�انیت اس�ت . زل�ف پرس�تی ح�افظ 
. ع�دمی ک�ھ  دم وارد ش�ودع) می بیند کھ بایستی در آن فنا شود تا جمال او بیند . یعنی بر (خدا جایگاه یار" را گویا او "عدم

، افظست . ولی ح�اگاری و جنّت ھمین در لفظ دینی عالم غیب نامیده می شود و بایستی موی شد و بر آن وارد گردید و رست
  ت است . عاشق جنت نیست بلکھ عاشق جمال کسی است کھ مالک جنّت و میزان جنّ 

م�ی  دن گیس�وانشزبھر حال از مجموعۀ اشعار حافظ مسلماً برمی آید کھ وی ، جمال یار را دی�ده و گھگ�اھی موف�ق ب�ھ کن�ار 
ش�عار ح�افظ اشود و دیداری می کند و ب�از در س�یاھی زل�ف غ�رق م�ی گ�ردد . ب�ھ نظ�ر م�ا ح�افظ ی�ک مع�راج ک�رده اس�ت . ل�ذا 

ذا ل� ون�اطق اس�ت  ت . قرآنی کھ در دل خود خوان�د و ن�ھ در اوراق . ح�افظ ، ق�رآنبراستی کھ شرح واقعۀ بطن ھفتم قرآن اس
دش ول مک�رر خ�وق�، کفر زاست و گمراه کنن�ده و بغای�ت مھل�ک اس�ت . راه و روش ح�افظ ب�ھ (ع)تقلید از او مثل تقلید از علی

ت  وھ�یچ ک�س ح�افظ عل�ی وار اس�فقر با فخر است در زندگی دنیوی و عشق بھ معرفت است در امور باطنی و اخروی . فقر 
ک و آن را ی�� از مفس��ران مش��ھور ح��افظ لااق��ل ب��ھ عن��وان تقلی��د ھ��م ک��ھ ش��ده ب��ر ای��ن واقعی��ت و س��نت ح��افظی تکی��ھ نک��رده ان��د

  بدشانسی و عارضھ و بدبختی برای حافظ قلمداد نموده اند واین تفسیر نشانۀ بدبختی مفسران است .  
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ور ن�ار ح�افظ ، ی�ورشید " در حکم کلاه و سایھ بان ِ صورت اوست . پس ن�ور جم�ال حافظ از یار خود چنان می گوید کھ " خ
 فظ ک�ھ مظھ�رمطلق است کھ خورشید در حکم تاریکی می باشد و ب�ھ مثاب�ھ گیس�وی روی ی�ار اس�ت . بن�ابر ای�ن زل�ف ی�ار ح�ا

 ھ ی�ک فلس�فھن�در ن�زد ح�افظ ظلمت و عدم می باشد از جنس " تارھای نوری " می باشد . و می بینیم کھ مکتب " اشراق " 
 وا م�ی زنن�د ربلکھ یک واقعیت عینی و جمالی است کھ او می بیند آنچھ را کھ سھروردی و ملا صدرا و ابن عرب�ی حدس�ش 

افظ از حیز جایگاه افلاطون و فلوطین عقلش را بیان می دارند . براستی کھ بھ لحاظ علم و حکمت و عرفان و معرفت دینی ن
  بس  والاتر است . دین حکیمان مذکور 

ن از خ�اک ش�د بھر حال می دانیم کھ از ھمھ اعضاء و جوارح آدمی در قبر ، فق�ط " م�و " اس�ت ک�ھ  نم�ی پوس�د و حتّ�ی پ�س
ن�د ک�ھ ت اس�ت ھ�ر چاستخوانھا نیز باقی می ماند و این خود یک نشانھ و نکتھ بس اسرار آمیز و قابل تأم�ل ب�رای اھ�ل معرف�

لااقل  بشر است و وان بھ این اسرار راه یافت ولی این نوع تفکرات از مفیدترین نوع افکاربواسطھ تفکر محض ھرگز نمی ت
  ضررش کمتر است . 

ولانی ط�د آدم�ی ک�ھ در سرّ " مو " و کندوکاوی دربارۀ مو ، ھیچ کس را نزدیکتر از حافظ نیافتیم . ای�ن زائ�دترن عض�و وج�و
و  دم ِ آدم .م�وی ع�دم اس�ت ک�ھ ھرگ�ز بدس�ت نم�ی آی�د مگ�ر پ�س از ع� ترین عمر را در عالم خاک دارد گویا سرّ عدم اس�ت و

تھ و در د نھ�ان داش�گویا تنھا یادگار مادی آدم در عالم است و در عین حال سرنخ بقای جاوید اوس�ت ک�ھ جم�ال آدم را در خ�و
  پایان عالم ، بھ کناری رفتھ و رخسار ابدی آدم را آشکار می سازد . 

اراست بشری را د قام و معرفتی کھ ھست ، مو پرست است و حافظ بدین لحاظ نیز بالاترین مقامبھرحال بشریت نیز در ھر م
ر ت و آدم�ی دو این مقام را درک کرده است . اینھمھ اشتغال روزم�ره انس�ان ب�ا موھ�ای س�ر و ص�ورت و ب�دنش بیھ�وده نیس�

. انس��ان  ب��رو و مژگ��ان و ری��ش و س��بیلمقاب��ل آئین��ھ فق��ط موھ��ای گون��اگون س��ر وص��ورت خ��ود را آرای��ش م��ی کن��د : زل��ف و ا
ب�ھ لح�اظ  بواسطھ این موھاست کھ خود را در آئینھ می شناس�د و نی�ز ھ�ر ک�س دیگ�ری را تش�خیص م�ی دھ�د . ھوی�ت ھ�ا چ�ھ

 .ی از موس�ت " آنچھ کھ در نھان است بر رخسار عی�ان اس�ت . " و ای�ن عی�ان (ع)ی و یا سیرتی از موست و بقول علیصورت
 ذات را ب�ر نی ترین عضو بدن انسان اس�ت نمای�انگر درون�ی ت�رین ھوی�ت م�ی باش�د و عمی�ق ت�رین جل�وۀپس " مو " کھ بیرو

نن�دۀ جم�ال پوستۀ وجود پدیدار کرده است و بھ عرضھ رسانیده اس�ت . پ�س " م�و " عام�ل و مظھ�ر عرف�ات وج�ود و عی�ان ک
 ن گف�ت ک�ھ م�ودگ�ار دانس�تھ اس�ت پ�س م�ی ت�واموھای بدن انسان را مظھر روحانیت پرور (ع)ھمانطور کھ امام باقرذات است 

                                                     :                                                                         ظھور روح ھرکسی است

  وستمن چھ یان و ندانم کھ آھیچ است آن دھان و نبینم از او نشان                         موئی است آن م

  و بھ تقلید از حافظ با این دو بیتی مقالھ را بھ پایان بریم : 

  ت" ھمھ او است و جز او ھیچ نیست                             "منآدمی مو است و جز مو ھیچ نیس

  یستنز مو ھیچ از عدم موئی بر آمد شد جھان                                   این جھان مو است و ج

  و بقول عارفی " ھر چھ بینی پشمش بدان . " و آدمی عاشق " مو " است و بس . 

و م�ک�ھ م�و ب�ھ  " است در دست اھ�ل معرف�ت" بھ مثابۀ "حبل الله" (طناب خدا) است و بھ زعم حافظ آن "زلف سخت و " قلم
اد ی نمای�د و س�وم�ظلم�ت را خوان�ا م�ی آفرین�د و از آن زلف بیرون می کشد و بر روی کاغذ بھ پیچ و خ�م م�ی ان�دازد و واژه 

قلمش ج�ز  ین روست کھا) را مبدل بھ نور می کند کھ " عَلمَّ الانسان بالقلم " . و اینکھ عارف سوداگر شب است از (تاریکی
م�ود و نبھ مرکب ش�ب نم�ی رود و ج�ز بواس�طھ زل�ف ی�ار ک�ھ در ت�اریکی ش�ب مش�ھود م�ی آی�د نم�ی ت�وان جم�الش را آش�کار 

و ع�ارف ب�ھ  وانش را بھ کنار زد . و عارف کاشف و شکافندۀ ظلمت است . و س�الک یعن�ی رھ�رو و ش�کافندۀ ت�اریکی .گیس
اده ل ب�ھ فن�ا ددنور عشق و با تیغ قلم، دل ظلمت را می شکافد . و عارف دست در تاریکی و پشت پردۀ غی�ب ھس�تی دارد و 

 :ید رؤی�ت اولف است تا سحرگھ بھ اممشغول گشایش حلقھ ھای زاست و در واقع دست در زلف یار دارد و از شب تا صبح 
  از غصّھ نجاتم دادند ... .   سحردوش وقت 
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  دربارة لااله الااالله

  
یا ب�ھ  وتصرف است  اندیشیدن یا بھ نیت معیشت است و یا بھ نیت معرفت و از این دو دیدگاه خارج نیست . یعنی یا بھ قصد

ایث�ار  واین معرف�ت ر مسیر فرارفتن از امیال خویش است کھ امک�ان ش�ناخت حقیق�ی دارد بن�ابرقصد ایثار . زیرا انسان فقط د
س�ر م�ی است ک�ھ می امری واحد است . زیرا معرفتی پایدار از ھر چیزی فقط از طریق گذشتن ظاھر و باطن از مادیتّ آن چیز

زی ادی�ت ھ�ر چی�آن چی�ز اس�ت . از آنج�ا ک�ھ م آید . میزان دخالت نفع شخصی ما در چیزی میزان گمراھ�ی و جھ�ل م�ا درب�ارۀ
" م�ن  ھو از آنج�ا ک� متغیر و تباه شونده است لذا شناخت حاصل از نفع مادی انسان از آن چیز نیز بی ثبات و بازیچھ است .

یزی باش�د چ" و منیت ھر کسی ھمان حصار جھل و تاریکی اندیشھ اوست لذا ھر شناختی کھ حاصل ھر نوع نفع شخصی از 
 ی ک�ھ ب�ھ جھ�انگذشتگی مستمر سنت اھل معرفت است و انسان بمیزان� –ناخت ھم باطل شونده است . بنابراین از خود آن ش

ادی رف چھ اقتص�بھ چشم تصرف و تملک می نگرد در تاریکی اندیشھ قرار دارد  و از معرفت بیگانھ است . این میل بھ تص
اطفی ع�رای من�افع یتاً یکسان است . انسان تا زمانی کھ کسی را ب�باشد چھ سیاسی یا فرھنگی و اجتماعی و عاطفی ھمھ ماھ

ه است ارفانھ نشدو یا نیازھای مادی دوست می دارد از شناخت آن کس کاملاً غافل است . و عشق بھ کسی ھم تا زمانیکھ ع
ا ت�قلب�اً )  رد (ھمواره در خطر فساد و خیانت است و لذا عاشق ھم ب�رای بق�ای س�لامت آن عش�ق بایس�تی از عش�ق خ�ود بگ�ذ

  عشقش اعتلا یابد . 

در انس�ان  شناختی کھ اساسش مالکیت و تصرف و سلطۀ مادی و عاطفی است غایتش بھ جنون می انجامد . اص�ولاً ش�ناخت
 ی ھ�ای مس�تمرگذش�تگ –اھل سلطھ راھی ندارد . رشد در وادی عقل و شعور و عرفان ھمانا رش�د در وادی ایث�ار و از خ�ود 

رف�ت رای اھ�ل معھرۀ دین است . لذا معرفت فقط بر بستر عمل دینی امکان پذیر است و ب�س . ھ�ر چن�د ک�ھ ب�است و ایثار جو
  دینی ، " ایثار " عین وظیفھ است . 

ل از دنی�ا دناس�ی . ت�ا تا دل از ھمسر و فرزندان نکنی آنھا را نمی شناسی . تا دل و امید از مردم پاک نکن�ی م�ردم را نم�ی ش
و ت�ا  ا نم�ی شناس�یشناسی و تا دل از خود برنکنی خودت را نمی شناسی و تا دل از زندگی نکنی زندگی رنکنی دنیا را نمی 

را ت�ا ی شناس�ی زی�دل از ھستی پاک نسازی عالم وجود را نمی شناسی و تا امید بھ خدا را از وجودت پاک نسازی خدا را نم�
  زمانی کھ با خدا رابطۀ تجاری داری از او بیگانھ ای . 

ودت خ�ھایت�اً از نلیت تمام حیات و ھستی خود را بپذیر و دست دل و ذھن و زبان و تن را از ھر ک�س و حت�ی از خ�دا و مسئو
 –ود ات جھ�ل و خ�بازدار تا بھ شناخت کامل برسی و بدانی و ببینی کھ انسان چیست . اینست راه شناخت و مابقی ھم�ھ درج�

جھان و  کل نابودی ردم را و خدا را می شناسی . آن چنان شناختی کھ بافریبی و بطالت است . اینگونھ است کھ خود را و م
ھ انس�ان ک�ھمین است  جھانیان ھم باطل نشود : شناختِ  جاوید . صفر شو تا بی نھایت یابی . آرمان خدا از خلقت انسان نیز

ی ھس�ت ی�را ت�ا نی�ازداش�تھ باش�د زنھایتاً حتی از خدا ھم بی نیاز شود و بی حساب گردد و با خدا یک رابطھ دوستانۀ خ�الص 
  دوستی ای مقدور نیست . 

و این است حقیقت آن کلام معروف بایزید بسطامی کھ " چھل سال مشغول ذکر خدا بودم کھ بناگاه فھمیدم کھ ذکر حج�اب م�ن 
. زی�را ذک�ر بود . " و این بی نیازی از ذکر است کھ غایت بی نی�ازی و کم�ال انس�ان خداپرس�ت اس�ت و آغ�از دوس�تی ب�ا خ�دا 

ھمانا یاد اسماء خداست و اسماء خدا جملگی صفات اوست و صفات او جملگی مربوط بھ امر خلقت است و انسان ھم غایت 
و مقصود خلقت است و لذا " ذکر " بھر میزان خالصانھ ھم کھ باشد نیازمندانھ است . بھ ھمین دلیل ھم علی ( ع ) پرس�تش 

کھ از اشد گناھان است ب�رای م�دعیان دی�ن . زی�را ای�ن ن�وع پرس�تش جاھلان�ھ اس�ت و خدا بواسطھ صفاتش را شرک می داند 
اصلاً پرستش خدا نیست و انسان مشرک یعنی انسانی کھ " خود " را در یک طرف دارد و " خ�دا " را در طرف�ی دیگ�ر و " 

ع پرستش نیازھ�ای خ�ود اس�ت و ن�ھ خدا " را در رابطھ با نیازھای خود می خواند و این نوع خواندن جاھلانھ است و در واق
پرستش خدا . و بلکھ خدا را بھ مریدی و اطاعت " خود " خواندن است و خدا را دعوت بھ پرستش " خ�ود " ک�ردن اس�ت . 
و آیا این نھایت جھل و گناه نیست کھ مخلوق ، خالقش را بھ پرستش خود بخواند ؟ برای ھمین است کھ خداون�د م�ی فرمای�د 

ب لکم " ( بخواھید مرا تا اجابت کنم شما را. ) نگفتھ است کھ " از من بخواھید " بلکھ گفت�ھ اس�ت " م�را : " ادعونی استج
بخواھید " . کسی کھ " از خدا " می خواھد نیازمند است و نھ تنھا اجاب�ت نم�ی ش�ود بلک�ھ گن�اه ھ�م ک�رده اس�ت ( ش�رک ) و 

عملی مشرکانھ و گن�اه و ع�ذاب آور اس�ت : چ�ھ نی�ازی دنی�وی و عذاب می شود . و لذا نماز و ذکری کھ بر اساس نیاز باشد 
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چھ نیاز اخروی و بھ قصد رفتن بھ بھشت . بھشت پرستی ھم در معن�ای دنی�ائی و ھ�م در جنب�ۀ  اخ�روی اش ، ش�رک و گن�اه 
  است و این ھمان اندیشۀ معیشت است کھ از جھل است و بھ گمشده گی می انجامد . 

یش�تی دیش�ۀ اول مع" و یا بھ " آنچھ کھ نیست " و در تصور و حس نمی گنجد ، م�ی اندیش�د . انآدمی یا بھ " آنچھ کھ ھست 
نک�ار آنچ�ھ خواه ب�ھ ا است و جاھلانھ و اندیشۀ دوم عارفانھ است و ھدایت کننده . اندیشھ دربارۀ " آنچھ کھ ھست " خواه نا

س�ت " آنچ�ھ ک�ھ نی "کھ ھست " . و اما اندیشھ درب�ارۀ کھ ھست می انجامد و این انکار زمینۀ میل بھ سلطھ است بر " آنچھ 
طلق�اً  اس�ت ک�ھ ماز جنس نظر کردن است و از وادی فرارفتن از " آنچھ کھ ھست " می گ�ذرد . زی�را " آنچ�ھ ک�ھ نیس�ت " الله

   در حیطھ تصور و حس و گمان نمی آید و آنچھ کھ ھست " الھ " است . و این سیر لا الھ الا الله است .

 ق�ط روش " لاز " آنچھ کھ ھست " بھ " آنچھ کھ نیست " می رسد بش�رط اینک�ھ در برخ�ورد ب�ا " آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت " فآدمی ا
رلوحۀ ھ�ل معرف�ت س�الھ " را کھ ھمان از خود گذشتن و ایثار از جھان و نفی مس�تمر اس�ت ، پ�یش گی�رد . " لا ال�ھ " ب�رای ا

ال و ود " در اعم�" خود " زدائی از جھان است . و آنگ�اه ک�ھ " خ�اندیشۀ " آنچھ کھ ھست " می باشد . و این ھمان جریان 
آنچ�ھ "ت و عین�اً واحدۀ وجود اس� در ھمھ ابعاد " آنچھ کھ ھست " زدوده شد ، " آنچھ کھ نیست " روی می نماید کھ حقیقت

  " را اثبات می کند . و این یگانگی ھستی و نیستی می باشد کھ مقام توحید در معرفت است . کھ ھست

 و" را س�بب  " لا الھ " وادی معیش�ت اس�ت و " الا الله " ھ�م وادی معرف�ت و حقیق�ت اس�ت . و آنک�س ک�ھ " آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت
ینگون�ھ کث�ر م�ردم ااوسیلۀ معیشت قرار می دھد از وادی " لا الھ " ھرگز خارج نمی شود و در آنجا پوچ و تباه م�ی گ�ردد و 

عرص�ۀ  ھ ھس�ت " را) بھ بطالت و ناکامی و پوچی می رس�د و آنک�ھ " آنچ�ھ ک� اند زیرا غایت ھر عملی در این وادی ( لا الھ
ھ ن��د ح��ال آنک��معیش��ت پنداش��تھ غای��ت ش��ناختش پ��وچی ( نیھیلی��زم ) اس��ت و اکث��ر م��ردم ای��ن وادی را عرص��ۀ مان��دن پنداش��تھ ا

 اب�ل پرس�تشچ چی�ز قعرصھ بلاوقفھ رف�تن اس�ت یعن�ی بلاوقف�ھ از خ�ود گذش�تن و دل کن�دن . زی�را در " آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت " ھ�ی
ت . پوس�یدن اس� ونیست و " لا الھ " یعنی ھمین . و مالکیت از ھر نوعش ضد " لا الھ " است و بستر پوچ گشتن و تب�اھی 

ز آن . ھ�ر ک�ھ ا عالم ھستی جمال " لا الھ " است ھر کھ از آن گذشت و پ�اک ش�د ، ب�ھ آن م�ی رس�د و آن را ب�ھ ارث م�ی ب�رد
ن�د . زا کن�ار م�ی ل " آنچھ کھ نیست " ( خدا ) را دیدار می کن�د و نق�اب " آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت " رگذشت آن را می شناسد و جما

  چگونھ ؟ با گذشتن از آن ! 

" الله " در  یس�ت . زی�را" لا الھ الا الله " یعنی ھیچ چیزی قابل پرستش و صاحب ارزشی ماندگار نیست الاّ چیزی کھ مطلقاً ن
 ت�رادف ب�ا "مری طبق قول قرآن ، مطلق�اً قاب�ل درک و توص�یف و تص�ور نم�ی باش�د و وادی اندیشھ و بیان و حس و فھم بش

فھ�م و  وھ قاب�ل ح�س نیستی " است . پس " لا الھ الا الله "  یعنی فقط " نیستی " قابل پرستش است و ماندن در ھر آنچ�ھ ک�
نھ�د  را پش�ت س�ر و علم و ادراک خ�ود بیان است باطل است و جاھلانھ . یعنی اھل معرفت مستمراً بایستی احساس و اندیشھ

عم�ل  واز احس�اس  و از آن فرا رود . و این فرا رفتن در عمل ھمان از خود گذشتن و ایثار و نفی ھر ن�وع س�لطھ و مالکی�ت
  فریبی می باشد .  –و حیات خویشتن است و در غیر اینصورت نفاق و خود 
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  دربارة تنهائی
  

  ی موجب فھم .فھم موجب تنھائی است و تنھائ

و  احساس تنھائی ، احساس ت�ن خ�ویش و احس�اس وج�ود واح�د و منحص�ر بف�رد و مح�دود و محص�ور خ�ویش در ت�ن اس�ت .
اش��تن . ت پ��س تنھ��ائی یعن��ی وج��ود دچ��ون وج��ود داش��تن در ای��ن جھ��ان ھمان��ا ی��ک " ت��ن " منحص��ر بف��رد و مح��دود ب��ودن اس��

ت ن�د در درج�ااست و اما چیزھائی ک�ھ در ع�الم ھس�تی وج�ود دار " ھمان تنھائی است . پس ھر چیزی کھ ھست ، تنھا"بودن
آن چی��ز  ی ھم��ان درج�ۀ " وج�ود "احس�اس و درک تنھ�ائی خ�ود ق��درت وج�ودی دارن�د . یعن��ی درج�ۀ فھ�م تنھ��ائی در ھ�ر چی�ز

ر ھ�عناس�ت ک�ھ . یعنی ھر چی�زی ب�ھ میزان�ی " وج�ود " دارد ک�ھ تنھ�ائی خ�ود را احس�اس و فھ�م م�ی کن�د . و ای�ن ب�دان ماست
ویش ھ��م خ��چی�زی ب��ھ درج�ۀ فھ��م خ�ود از خ��ود اس�ت ک��ھ وج��ود دارد . یعن�ی " تنھ��ائی " عینی�ت وج��ود اس�ت و فھ��م از وج�ود 

و  ش�دیدتر ح�س )ماھیت و باطن و شدت و قوت وجود است . ھر چھ کھ این فھم بیشتر می ش�ود در واق�ع ح�دّ ِ ت�ن ( تنھ�ائی 
گ�ردد. و  ی شود و در نظ�ر دیگ�ران ھ�م ب�ھ ھم�ین ش�دت احس�اس م�یدرک می شود و بھ ھمین میزان بھ دیگران ھم معرفی م

ر وج�ود را الاخره حصابھر چھ کھ خود ھم شدیدتر می شود و آنکھ بتواند تا بھ آخر در این حدّ باقی بماند و از خود نگریزد 
  می شکند و از تنھائی خارج شده و جھانی می گردد و در عالم ھستی جاری می شود . 

ت ب�ھ خ�ودش ای عامش حاصل تنھائی است و ھر چیزی ھر چھ کھ تنھائی اش عینی تر و شدید تر است نسب" فھم " در معن
ر و نحص�ر بفردت�مفھیم تر است و بر ھستی خود حس و درک بیشتری دارد . مثلاً گیاھان از عالم جمادی، وجودی تنھ�اتر و 

نف��ک ک��ھ مو منحص��ربفرد و مح��دود و متم��ایز و مح��دودتر و محص��ورتر و شخص��ی ت��ری دارن��د . م��ثلاً ی��ک ک��وه اح��د و واح��د 
 . ول�ی ی�کس�تام�ین و ب�ھ تپ�ھ ھ�ای مج�اور متص�ل بخودی خود موجودیتی مستقل داشتھ باشد وجود ندارد زیرا بھ کل بدنھ ز

رت ین دلی�ل ق�ددرخت معینّ تر و منفک ت�ر از ی�ک تپ�ھ اس�ت . و حیوان�ات از گیاھ�ان ھ�م مح�دودتر و منحص�ربفردترند ب�ھ ھم�
ت�ر و  ن�د و مس�تقلابجائی بیشتری نسبت بھ گیاھان دارند ھمانطور کھ گیاھان از ھمھ موج�ودات ب�دین لح�اظ تنھاترحرکت و ج

 ھ�م ش�دیدتر محدودتر و معین تر و معلوم تر و پرتحرک تر . و طبق ھم�ین سلس�لھ مرات�ب موجودی�ت ، فھ�م و ح�س و ادراک
ر و تنھ�اتر ک�ھ مس�تقل ت�کمال می رسد . و باز در میان انس�انھا آن می شود از جمادات بھ نباتات و حیوانات و تا انسان کھ بھ

ئی و اس��ت ب��ا ش��عورتر و فھمی��ده ت��ر و حس��اس ت��ر اس��ت . یعن��ی خ��ودش را ش��دیدتر درک م��ی کن��د و ای��ن ھم��ان ش��دت تنھ��ا
ت و اس� تنھ�ائی منحصربفردتر بودن او در میان سائرین می باشد . یعنی شدیدتر ھستی دارد . اصلاً ش�دت حی�ات ھم�ان ش�دت

ن ارد و انس�اخود " حیات " یک جھش عظیم در تنھا شدن موجودیت است در ع�الم ھس�تی . و انس�ان ش�دیدترین حیاتھ�ا را د
ئی فیزیک��ی پ��س م��ی بین��یم ک��ھ تنھ��ا ش��ناس ب��ھ معن��ای اخ��ص ، ش��دیدترین حی��ات را در می��ان س��ائرین دارا م��ی باش��د . –خ��ود 

انات ر میان حیوای مستقیم دارد و امری واحد است . این مسئلھ حتی د ) با احساس تنھائی و احساس وجود رابطھ(جسمانی
لک�ھ بفن�ی نیس�ت  ھم معلوم اس�ت . م�ثلاً حیوان�اتی ک�ھ گروھ�ی ت�ر زن�دگی م�ی کنن�د پخم�ھ ترن�د . البت�ھ در اینج�ا منظ�ور ھ�وش
ھن�گ ھ�ا و ارد در ناحساس روحی و لطافت طبع و شعور است . مثلاً ھوش و احساس بسیار شدیدی کھ ب�ھ انس�ان ش�باھت د

وھا گ�زارش عی ھا و آھکرگدن ھا و برخی از گوزن ھائی کھ اکثراً تنھا زندگی می کنند و یا در برخی از خرس ھای تنھا یا اف
وده ب�لمای بزرگ عشده است . در میان انسانھا ھم عالی ترین فھم و احساس روحی در تنھایانی چون پیامبران و عارفان و 

  است . 

" یک عنصر روحانی است و فھمیدن خود یعنی جریان روحی کردن ت�ن اس�ت : پروس�ھ تب�دیل م�اده ب�ھ روح . و اصلاً " فھم 
د آمدن عنصری بھ نام " فھ�م " اس�ت. و ) بھ روح موجب پدیتنھائی –تن  –وجود فیزیکی بھ زبان دیگر جریان تبدیل ماده (

اس�ت و فھ�م ھ�ائی حی�وانی و فنّ�ی فھ�م ھ�ا م�ادون انس�انی ، ھمان�ا فھ�م تنھ�ائی خ�ویش اس�ت و م�ابقی اصلاً فھم خاص انس�انی
. و ت�ری نس�بت ب�ھ انس�ان برخ�وردار اس�ت باشد . ھمانطور کھ یک موریانھ یا عنکبوت و یا یک شاخھ از خزه از فھم فن�یمی

و  . فھ�م خ�اص انس�انی آن اس�ت ک�ھ " روح " را از م�ادۀ ت�ن خ�ود کش�ف نمای�دفھم فن�ی تن�زل م�ی کن�د و ن�ھ تکام�ل انسان در
پدی�د  . یعنی ھمان چیزی را کھ موجب بقای عالم است و بقای ماده بر ام�ر آن. یعنی روح ماده را در خود بیابداستخراج کند 

و عنص�ر ب�اقی و  . و اصلاً عنص�ر نخس�تین و س�اری و ج�اری وج�ود ھ�ر چی�زی ھمان�ا روح اس�تآمده و استوار و فعاّل است
فھم وجود منجر بھ کشف روح می شود و در این کشف است ک�ھ حی�ات جاوی�د . و اینست کھ فھم خود و جاوید ھم روح است

" و در ای�ن کش�ف اس�ت می فرماید : "ھر ک�ھ خ�ود را نش�ناخت ھ�لاک ش�د. )(عمیسر می گردد . و اینست کھ علیدر این عالم 
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د را در ع�الم یافت�ھ کھ انسان از محدودۀ تن و تنھائی خارج و رھا می گردد و در کل جھان جاری می شود زی�را عنص�ر وج�و
است . و این ھمان کشفی بوده کھ مردان حق در درجات گوناگون ب�ھ آن رس�یده ان�د و ام�ر دی�ن ھ�م ی�ک جنب�ھ از کش�ف روح 

. و ای�ن ب�ھ معن�ای رس�یدن یامبران با نزول روح ذکر شده اس�تاست و اینست کھ در قرآن مسئلھ نزول وحی و کتاب خدا بھ پ
  ه . ذره ای کھ " تن " یا موجودیت نام دارد . بھ بی نھایت است از طریق ذر

ی است ک�ھ پس فھمیدن در سمت کلی اش بھ معنای فھمیدن تن خویش است کھ بھ دریافت روح می رسد . و روح ھمان چیز
و ل�ذا  ھر چیزی را چیزی واح�د و مع�روف و مع�ینّ س�اختھ اس�ت و عنص�ر موجودی�ت ھ�ر چی�ز اس�ت . و روح ، ام�ر خداس�ت

یس�ت : یافتن ، ن ت کھ امر او فھمیده می شود و حق وجود یافتھ می شود زیرا امر او چیزی جز امر بھ وجودبدین طریق اس
و  و معروفی�ت " امر بھ معروف " در اصل ھمین است زیرا با یگانھ و منحصربفرد بودن یک چیز است کھ آن چیز بھ عرف�ھ

افتن " ی�ام�ر ب�ھ مع�روف " ک�ھ ھم�ان " ام�ر ب�ھ وج�ود شناخت می رسد و چیزی جدای ھر چیز دیگر درک می شود . پ�س " 
دی ینھ�ا در واااست " امر بھ معرفت " نیز ھست و " امر بھ تنھا شدن " نی�ز م�ی باش�د و ھم�ھ اینھ�ا ی�ک ام�ر اس�ت و ھم�ھ 

انس�ان حی�ات  شناسی " است کھ منجر بھ روح شناسی و خدا شناسی می ش�ود و ب�رای –عمل انسانی ، ھمانا " امر بھ خود 
  ھستی جھانی و جاوید را بھ ارمغان می آورد .  و

آفری�ده  احساس تنھائی ، احساس روح است و یک احساس خاص انسانی است . ھر چند کھ ھ�ر چی�ز در ع�الم بواس�طۀ روح
ل�ی انس�ان وشده است ولی روح را در خود دارا و صاحب نمی باش�د و فق�ط ام�ر روح موج�ب پدی�د آم�دن چیزھ�ا ش�ده اس�ت . 

نن�د ی�ا ولی ) نمی کپخود دارا بوده و با آن مصاحب است . بنابراین انسانھائی کھ احساس تنھائی ( و نھ احساس روح را در 
ظ اق��ع ب��ھ لح��اب��ا اعم��ال خ��ود ب��ھ ع��الم حی��وانی و نب��اتی و جم��ادی بازگش��تھ و روح را از مص��احبت خ��ود خ��ارج نم��وده و در و

ھ ب�ب�ھ اص�طلاح  از تنیّ�ت رس�تھ و در ع�الم ج�اری گردی�ده ان�د وانسانی مرده محسوب م�ی ش�وند و ی�ا ب�ھ روح پیوس�تھ ان�د و 
زی ک�ھ در وحدت وجود رسیده اند . بنابراین احساس تنھائی یک احساس انسانی در جس�تجوی روح م�ی باش�د : احس�اس چی�

  خویشتن حس می گردد ولی یافتھ نمی شود و برخورداری کامل حاصل نمی آید . 

ت د ، موجودی�ست و بھ ھمین دلیل با واقع�ۀ م�رگ ک�ھ واقع�ۀ خ�روج روح از ت�ن م�ی باش�و انسان ، روحی ترین موجودعالم ا
رد . و ی�ان م�ی پ�ذییگانھ و معروف از ھم می پاشد و بتدریج در گور ، خاک شده و با آن یکس�ان م�ی گ�ردد . یعن�ی تنھ�ائی پا

فرد د و منحص�ربوند ھمھ کس یکدیگرنبرای ھمین ھم انسانھائی کھ با اعمال و راه و روش غیر انسانی از روح ساقط می ش
ات نن�دۀ موج�ودو یگانھ و مشخص نیستند و این زندگی گلھ وار است : پس سمت تکامل سمت تنھائی و  دریافت روح تنھا ک

  عالم است . 

د : ام�ل م�ی باش�کو غایت تنھائی ، " خود " شدن و خ�ود را ب�ھ تم�ام و کم�ال ی�افتن اس�ت و ای�ن ب�ھ معن�ای " وج�ود " ی�افتن 
ای مطلق ھم خداست ک�ھ منش�أ و عل�ت وج�ود عالمی�ان اس�ت . پ�س س�یر تنھ�ائی ھم�ان س�یر خ�دائی اس�ت و آئی ! و تنھ -خود

 ط المس��تقیمراه عمل��ی ص��را رف��تن ب��ھ کم��ال تنھ��ائی ھم��ان س��یر ال��ی الله و تق��رب ب��ھ س��وی اوس��ت در خویش��تن . و ای��ن ھم��ان
  . ھ خداستز خود تا بجمالی ، راه ا وجود : از خود خیالی تا خود. راه از خود تا بھ خود . از خود مفروض تا خود ممیباشد

ح ، جم�ال رو انسان ، روح جھان ھستی است و بایستی بر جھان وارد شود تا از تنھ�ائی خ�ارج ش�ود . ب�ا ورودش ب�ھ جھ�ان
س�ان ی ش�ود و انرا می بیند : یعن�ی جم�ال وج�ود خ�ویش را . ب�ا ورود ای�ن روح در جھ�ان ، جھ�ان مب�دل ب�ھ آئین�ھ ای زن�ده م�

  جمال خود را می یابد . 

س�مت بھش�ت  سمت تنھائی سمت روح و ریحان است و فرار از تنھائی پناه بردن بھ آتش ش�یطان اس�ت . یعن�ی س�مت تنھ�ائی
  است . 

ھر چیزی یک " تن " است و انسان مسئول درک " تن " می باشد . یعنی درک وج�ود . و ب�ا ای�ن درک اس�ت ک�ھ موجودی�ت 
یابد و مسئولیتش را بھ انجام می رساند . و این ھمان مسئولیت تنھا بودن است یعنی ھمان چیزی کھ اکثر آدمھ�ا  انسانی می

از آن فرار می کنند و بھ شیطنت می گرایند . ھر پلیدی و ع�ذابی محص�ول ف�رار انس�ان از تنھ�ائی اس�ت یعن�ی ف�رار از انس�ان 
است و قیامت ھم ھمان وضعیت جبری تفرید و تجرید نفس ع�الم و آدم بودن . و خاصھ کھ اینک عرصۀ قیامت و آخرالزمان 

است لذا تنھائی در این دوران امر واجب الوجودی است و تنھا واج�ب محک�م و مح�وری ھم�ھ مس�ائل دی�ن اس�ت و ای�ن ھم�ان 
در ھم�ھ ج�ا ظھور توحید وجود و حق یگانگی نفس انسان است . و اینس�ت ک�ھ در ق�رآن ک�ریم ب�ھ عن�وان آخ�رین ک�لام ح�ق ، 

خطاب بھ مؤمنان دین امر بھ تنھائی و فرار از ش�ھرھا و گروھھ�ا و جماعتھ�ا و تم�دنھا ، ب�ھ مثاب�ۀ ام�ر اول اس�ت . توحی�د و 
یگانگی وجود خدا کھ اصل اول ھمھ مذاھب بوده است اینک در وجود انسان رخ می نماید و امری قطعی است پ�س مخالف�ان 
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مخالف درجۀ اول امر دین خدا می باشند و مخالف ظھور حق از وجود خویشتن ھس�تند و  تنھائی و تفرید و تجرید ، در واقع
  با خدا در خویشتن می ستیزند و این ستیزی ھلاکت بار است و جنون آفرین . 

و  یاء  عرفابیاء و اولدر مذاھب قبل از اسلام و در دوران ما قبل از آن ، تنھائی شاھراه اعتلای مردان حق و وادی ظھور ان
ش�ریت بز برای ک�ل اعلمای طراز اول جھان بوده است ولی در این دوران تنھا راه ادامۀ بقا و نجات از ھلاکت و دوزخ است 

اول��ش ب��انی  آئ��ی و خ��دایگونگی انس��ان اس��ت ک��ھ –. و خ��تم نب��وت ب��دین لح��اظ ب��ھ معن��ای غای��ت و کم��ال وادی تنھ��ائی و خ��ود 
س�ت و اقیم ھ�دایت می باشد . تنھائی وادی نیکبختی انسان است و صراط المست تمام کنندۀ حجّتش )(صبود و محمد (ع)ابراھیم

   "فت نفس است.راط المستقیم ھمان معربراستی کھ صمیفرماید: " )(ع. ھمانطور کھ امام صادقسی استشنا –تنھا راه خود 

ھ خ�دا ھ�ر چ�ھ ک�ھ ب� خداس�ت و آدم�یفھم حقیقی و انسانی ھر چھ کھ بیشتر گردد بر تنھائی فرد می افزاید زیرا کانون معرفت 
 نھ��ائی و خ��دات) اس��ت . معرف��ت ، ش��ود زی��را خ��دا مظھ��ر کام��ل تنھ��ائی (یگ��انگینزدیکت��ر م��ی ش��ود فھ��یم ت��ر و ل��ذا تنھ��اتر م��ی 

ن وان ف�رق ب�یت�تفکر را برترین عبادت می خوان�د ب�دین س�بب اس�ت . و از اینج�ا م�ی  )(عاسی امری واحد است. و اگر علیشن
ال رایش ب�ھ اعم�ش�خیص داد . یعن�ی م�ردم پرس�تی و گ�تفتِ  حقیقی را از خیال بافی و جن�ون وخ�ود فریب�ی تفکر و فھم و معر

  خلاف دینی از نشانھ ھای درجۀ اول شقاوت و حماقت است . 

  ید . آه پدید می تنھائی یا تباھی ! اینست مرز حق و باطل . و محور ھمھ مسائل بشری در انتخاب بین یکی از این دو را

یس�ت و ای�ن ب�ھ ک�ھ چن�ین ن یت اینست کھ ھمھ انسانھا تنھا ھستند و می دانند کھ کاملاً تنھایند ولی عموماً تظاھر می کنندواقع
تنھ�ائی را  س�انھائی ک�ھلحاظ اخلاق دینی ، منشأ کفر و انکار و پلیدی است و علت عذابھا . و ھمواره بس�یار بس�یار اندکن�د ان

اق�ع س�ت و منش�أ واگشتھ ان�د . راه پ�ذیرش تنھ�ائی ھم�ان راه واقعی�ت و رئ�الیزم حقیق�ی پذیرفتھ و رھرو این واقعیت وجودی 
ائی دم�ی ب�ر تنھ�نگری و واقعیت پذیری می باشد . زیرا ھیچ واقعیتی بھ انسان ، نزدیکت�ر از وج�ود خ�ودش نیس�ت و وج�ود آ

  اھی است و جنون . فریبی و گمر –موجودیت یافتھ است . لذا راه گریز و انکار تنھائی ھمان راه خود 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 ٢٣

  دربارة خط سومّ
  
نی�ز.  س�ت. س�خن گف�تنانیز ھم�ین ط�ور یدن دو را ھضم می کند و دفع می نماید. گری. و ھر ندیدن یا از لذّت است یا از ذلتّخ

  . کار کردن و اندیشیدن نیز یا از لذت است و یا از ذلتّ . و خموشی نیز

  " ھم تکذیب و اکراه می باشد : آری و نھ ! " لذتّ " تصدیق و رضایت و " ذلتّ

م�ی کن�د  ز ھ�م تفکی�کاانسان یا لذیذ است یا ذلیل . آیا برتر از این دو وضع وج�ود ن�دارد ؟ آی�ا آن م�رزی ک�ھ ل�ذت و ذل�ت را 
 ت�رس�ت و ی�ا برھمان وضع سوم است ؟ آیا این مرز ھمان " خط سوّم " است ؟ آیا این وضع سوم درجاتی بین آن دو وضع ا

  و ماوراء آن دو ؟ 

ی�زی و گر –ک�وری، خ�ود –برخورداری است. و ذلتّ ھم برعکس آن، خ�ود –خواری است: خود –خوانی و خود –لذتّ، خود
و  ت م�ی آی�د. و ھم�واره ذلّ�ت از پ�ی ل�ذّ س�تیزی –خ�واھی و خ�ود –خ�ود: بیزاری است. دو ن�وع رابط�ۀ متض�اد ب�ا خ�ود –خود

  ود . : وصال با خود و فراق از خکوتاه ولی ذلتّ ھا طولانی ھستند اھمحصول مستقیم و بلافاصلۀ آنست. لذتّ

تیزانھ و س� –پرس�تانھ و وص�الی اس�ت و ی�ا خ�ود  –و ھر خنده و گریھ و سخن و اندیش�ھ و احس�اس و ک�ار و ت�لاش ی�ا خ�ود 
ب و ع�زّت ث�وافراقی . یا حلالی است یا حرامی . و ھر حرام�ی حاص�ل ی�ک ح�لال اس�ت . یعن�ی ھ�ر گن�اه و رنج�ی حاص�ل ی�ک 

  است . 

ھ فراس�وی ت�اً دع�وت ب�و در تاریخ جدید جھان ھیچ بشری چون " نیچھ " بھ کُنھ این حقیقت پی نبرد و آن را نکاوید . و نھای
  خیر و شرّ نمود : خط ّسوم ! 

ازی و از ب�رب را نیچھ جدّی ترین و قھارترین و عمیق ترین و عالیترین متفکّر کل تاریخ تمدن غرب م�ی باش�د ک�ھ فلس�فھ غ�
و  ق " نم��ودهس��ھو و پ��وچی ت��دریجی نج��ات داد و ب��ار دگ��ر پ��س از ح��دود دو ھ��زار س��ال ، فلس��فھ و اندیش��ھ را متوجّ��ھ " اخ��لا
 رگ دانس�ت وسرزمین کھن اخلاق سھوی را زیر و رو ک�رد . ب�دین ترتی�ب م�ی ت�وان او را فیلس�وفی ب�ر مس�لک پی�امبران ب�ز

  پیامبری فیلسوف مشرب . 

وحید نمود تب منقرض شدۀ ابراھیم و زرتشت و علی و شمس و حافظ است . و ھستی خود را وقف کشف تنیچھ احیا گر مک
ل ت�اریخ ین ط�راز اوو بنیاد دوگانگی را برانداخت . دیالکتیک را بھ کم�ال رس�انید و ک�اخش را وی�ران ک�رد و در ردی�ف ص�دیّق

  بشر درآمد . 

ھ خوان�د و ن� : یک�ی را ھ�م خ�ود خوان�د و ھ�م غی�ر . دوّم�ی را خ�ود شمس تبریزی می گوید : " آن خطّاط سھ نوع خط نوش�ت
  غیر . و سومی را نھ خود خواند و نھ غیر . و من آن خط ّ سوم ھستم . "

ز آن اخط اول خط حیات و ھس�تی فلاس�فھ و علم�ای دنی�وی اس�ت . خ�ط دوم خ�ط حی�ات و ھس�تی ع�وام اس�ت و خ�ط س�وم ھ�م 
  عارفان عاشق . 

ا اب اس��ت . خ�ط دوم ھ�م خ�ط جن�ون اس��ت و خ�ط س�وم خ�ط عش�ق و اختی��ار مح�ض اس�ت ک�ھ ناخوان��خ�ط اول خ�ط حس�اب و کت�
  ست . بودنش از جانب خالق و مخلوق بھ معنای اختیار و آزادی محض می باشد و سرنوشتی از پیش نوشتھ شده نی

کش�د آن خ�ط بط�لان می کھ بر دو نوع اولالبتھ کھ این ھر سھ نوع خط در وجود ھر بشری منقوش است و عارف کسی است 
و خط سوم را برمی گزیند ، خط خلقت خویش بدست خویشتن . حال آنک�ھ متفک�رین دنی�وی و اھ�ل کت�اب و حس�اب ب�ر آن دو 
تای دیگر خط بطلان کشیده و خط�ی را برم�ی گزینن�د ک�ھ از ھ�ر دو ط�رف خوان�ا باش�د ( خ�ط اول ) و اکث�ر ع�وام ھ�م خط�ی را 

  خوانند ولی دوست دارند خوانده شوند ( خط جبر مطلق ) . برمی گزینند کھ اصلاً نتوانند ب



 ٢٤

س�لطھ خ�ط  در واقع خط اول ھا مشرکین ھستند و خط دومی ھا کفاّرند و خط س�ومی ھ�ا مخل�ص . خ�ط دوم�ی ھ�ا ب�ھ خ�دمت و
ح ب�الا و کردگ�ان س�ط اولی ھا درمی آیند کھ بواسطھ آنھا خوانده شوند و محاسبھ گردند . خط اولی ھا ھم عبارتند از تحص�یل

توانن�د کثر میانن�د و ح�دااولی ھا را بخو فلاسفھ و دانشمندان و فقھا و مفسّران و امثالھم . خط دومی ھا ھرگز نمی توانند خط
ز جب�ر و ی متناقض اخط آنھا را رونویسی کرده و از بر نمایند ، مثل اکثریت اھل سواد . خط اولی ھا اسیر معجون و مخلوط

د نی�ز ترین س�طح خ�وسراسر اھل جبرند و خط سومی ھا غرق در اختیارند . خط اولی ھا حتیّ در بالااختیارند . خط دومی ھا 
  . نندو تقلید ک یسند و از بر نمودهنمی توانند خط سومی ھا را بخوانند و حداکثر می توانند از روی خط آنھا مشق بنو

ع را ش�نی ای�ن وض�رو . و مولان�ا ب�ھسومی ھا اھ�ل دلن�دھل میخانھ و خط خط اولی ھا اساساً اھل مدرسھ اند و خط دومی ھا ا
  : بیان کرده است

  نھ در مسجد گذارندم کھ رندی                   نھ در میخانھ کاین خمّار خام است

  دام استغریبم سائلم این ره ک میان مسجد و میخانھ راھی است                                        

  تین مدارس ھمان مساجد بوده اند . و باید بدانیم کھ نخس

  در واقع این سھ خط سھ درجھ از وجود انسان است کھ بھ ترتیب اینگونھ اند : 

  خطی کھ خدا می خواند و بشر ھم می خواند .  – ٢خطی کھ خدا می خواند ولی بشر نمی خواند .  – ١

  خطی کھ نھ خدا می خواند و نھ بشر .  – ٣

 .ندیش�ھ اس�ت ار نمی خواند خط غریزه است . خطی کھ خدا می خواند و بشر ھم می خواند خط خطی کھ خدا می خواند و بش
م�ان خ�ط س�وم ھن و خطی کھ نھ خدا می خواند و نھ بشر ، خط دل است کھ خط یگانگی و خلقت و اختی�ار و امُّی�ت اس�ت . ای�

  بشر) بلکھ فقط او . خط "ھو" است: او. یعنی نھ من (خدا) و نھ تو (

ت : خ�ط رفھ ، خط حیوانیت است و خط دو طرفھ خط شیطنت است و خط بی طرف ھم خط انس�ان کام�ل و امام�ت اس�خط یکط
  غریزه ، خط حساب و خط عشق . 

  خط سومی ھمان خطی است کھ خدا نیز عاشق آن است و جھان را برای ھمو خلق کرده است . 

رای از و. خ�ط س�وم خ�ط م�رز ب�ین ھس�تی و نیس�تی و یو مخلوق از عدم است و مظھ�ر نیس�ت) مظھر وجود است خالق (خدا 
  این دو می باشد . 

  .افسانۀ واقعی و واقعیت افسانھ ای! ت و خدای انسان گونھ . خط اسطورهخط سوم خط انسان خدایگونھ اس

  نیچھ از اھالی خط سوم است و از تبار زردتشت و شمس و حافظ است . 

  . اریخی و نھ ایده و آرمان و بھشتی. نھ سنت و فرھنگ و تینھ خدائی وجود دارد و نھ مخلوق در خط سوم

یش�گاه در پس�ت و ا، انس�ان تری در کار نیس�ت م�ا ھم�ھ براب�ریم. انس�انانسان والاین میگوید: بازار غوغا میگوید: "نیچھ چن
ب و ار (خ�ط حس�اخ�واھیم در پیش�گاه غوغ�ای ب�از در پیش�گاه خ�دا ؟ ام�ا خ�دا م�رده اس�ت و م�ا نم�یخدا ھمھ با ھم برابریم. "

خ�ود "  "شناسند و  ! و این خط عارفان است کھ جز عشق نمینھای والاتر از بازار بیرون روید. ای انساکتاب) برابر باشیم
ای�ن  ک�ی اس�ت . وی" گشتھ ان�د . اوئ�ی ک�ھ در آن س�و ، خ�ود و خ�دا گذاشتھ اند و رھرو وادی "ھو و " خدا " ھر دو را کنار

   مرگ خدای شرک و کفر است .

خط سوم خط " اکنون " است در حالیکھ آن دو خط یکی مقیم گذشتھ است و دیگری مقیم آینده . یعن�ی یک�ی م�رده و دیگ�ری 
  دیوانھ است . 



 ٢٥

  دربارة دموکراسی
  

 د . م�ن ھ�یچ" نیچھ " می گوید : " راستگو بودن کار ھر کسی نیست مخصوصاً کار کسانی ک�ھ م�ی خواھن�د خ�وب جل�وه کنن�
 .د جل�وه کن�دب�خواھ�د در چش�م دیگ�ران ر و کیمیاتر از صدق نمی بی�نم . " مس�ئلھ اینس�ت ک�ھ ھ�یچکس نم�ی چیز را ارزشمندت

اھ�ای جت�و را در  مسئلھ دیگر اینست کھ دیگران ( جامعھ ) فقط حداکثر در نزد خ�ود ت�و از ت�و تمجی�د م�ی کنن�د و خ�وبی ھ�ای
رن�د و ا رنج م�ی بھد . پس مردم عموماً از مشاھدۀ خوبی دیگر تحریف و مسخ می کنند و بیھوده و بلکھ بد معرفی می نماین

ینح�ال چ�را امنکر خوب بودن ھستند . این واقعیتی ھم�ھ ج�ائی و مش�ھود اس�ت و در تجرب�ھ فرھن�گ ھ�ا مفھ�وم اس�ت ول�ی ب�ا 
؟ ر می ش�ودر و متھم توه تر کند بدتھرکسی باز ھم می خواھد تا خوب جلوه کند ؟ آیا نمی داند کھ ھر چھ خوبتر و زیباتر جل
. دھ�د ی خوب نش�اند را در نزد عده اآدمی دروغ نمی گوید و ریائی نمی کند و حتیّ خیانتی مرتکب نمی شود مگر اینکھ خو

و ب�د را  نفی نموده یعنی آدمی بدی نمی کند تا او را خوب بدانند و طبیعی است کھ حقیقت وجود آدمی این تلاش را محکوم و
توانند در  یان ھم نمیم نیچھ کاملاً برحق است کھ خوبھا نمی توانند راستگو باشند و راستگوبد معرفی می کند . پس این کلا

ده و ش�ود پش�یمان نزد مردم خوب جلوه کنند . آدم راستگو بایستی بدنامی را پیشاپیش خریده باش�د و گرن�ھ از راس�تگوئی خ�
 ی را ھمرن�گرا ب�ھ ارمغ�ان نی�اورد لااق�ل آدم� بھ دروغ روی می آورد : دروغ مص�لحتی ! دروغ�ی ک�ھ اگ�ر خ�وب جل�وه ک�ردن

د وب م�ی دانن��جماع�ت نم�وده و از من��افع جمع�ی برخ�وردار م��ی س�ازد . زی��را م�ردم عموم�اً دروغ و ری��ا و مک�ر و فری�ب را خ��
یزارن�د بھ از خ�ودش ھرچند کھ آدم حقھ باز را خوب نمی دانند ولی گفتار و اعمالش را بھ مصلحت خود می بینند و در حالیک

 دموکراس�ی . پ�سن یک�ی از نک�ات اص�لی دموکراس�ی اس�تلی از راه و روش او پیروی می کنند و بھ او رأی می دھن�د . ای�و
ت�ر  نی حرف�ھ اییعنی حاکمیت جمعی دروغ و یا حاکمیت دروغین جمع ( مردم ) . یعنی مردم ب�ا دروغ ب�ھ دروغ و دروغگوی�ا

تمدار د . و سیاس�ز ی�ک نظ�ام دروغ و دروغ سیس�تماتیک را پدی�د آورن�رأی می دھند تا حاکمیت منسجم و قانونمند و مفیدی ا
ردم را م�موفق دروغگوی بزرگی است کھ افسون دروغگوئی ھای بزرگ را درک کرده است و بھ فوت و فن آن آشناس�ت و 

ت . و طان اس�ی ش�یبا دروغھای خود مردم می باوراند کھ راست می گویند . و البتھّ این ھنر بزرگی است کھ از جنس ھنرھا
ا ب��ھ آنھ��ا م��ردم ھ��م ب��ھ ھم��ین دلی��ل ب��ھ او رأی م��ی دھن��د . م��ردم عاش��ق کس��ی ھس��تند ک��ھ دروغھ��ای عم��دی و آگاھان��ھ ش��ان ر

  بباوراند کھ راست می گویند . 

راس�ی ھ�م ن�د در دموکبھ ھمین دلیل است کھ در ایام قدیم و یا ھم اکنون آن جوامعی کھ در خ�ود فریب�ی رش�د چن�دانی نداش�تھ ا
ل�ت وکراتی�ک دووفق ھستند . روان شناسی و جامعھ شناس�ی در ای�ن ام�ر بس�یار دخی�ل ب�وده ان�د . یعن�ی در ی�ک جامع�ۀ دمنام

م��ین ک��انون مس��خ واقعی��ت و تولی��د دروغھ��ای ب��زرگ و اش��اعھ ش��بانھ روزی آن در می��ان م��ردم اس��ت و س��پس ب��ر اس��اس ھ
د س�تقیم دارن�ی و ارتباطات وسیع عم�ومی رابط�ھ ای مدروغگوھای باور شده بر مردم حکومت می کند . اینست کھ دموکراس

ت . و ی میس�ر نیس�و بدون یکدیگر نمی توانند وجود داشتھ باشند . یعنی تا وسایل تکنولوژی افت�راء جمع�ی نباش�د دموکراس�
 راس�ی محص�ولبدنامی حکومت ھای دیکتاتوری قدیم ھم فقط بخاطر نبودن تکنولوژی ارتباط جمعی بوده است و ب�س . دموک

حص��ول رش��د ممس��تقیم تکنول��وژِی ارتباط��ات اس��ت : ماش��ین چ��اپ ، رادی��و ، تلویزی��ون و م��اھواره و تلف��ن . پ��س دموکراس��ی 
غ��ین فک��ری و تع��الی فرھنگ��ی نیس��ت بلک��ھ یک��ی از جبرھ��ای تکنول��وژیکی م��ی باش��د . دموکراس��ی ن��ام مق��دس ش��ده و درو

  ی باشد . تکنوکراسی است. اسم مستعار انسان بی روح مسخ شده تکنولوژی م

  

  

  

  

  

  



 ٢٦

  دربارة تراژدي
  

الم نخواھ��د ع��مش��کل و رنج��ی در آدم��ی اگ��ر عمیق��اً تجرب��ھ کن��د ، بفھم��د و بپ��ذیرد ک��ھ ب��ودن و نب��ودنش یک��ی اس��ت دیگ��ر ھ��یچ 
فھم�ی  ین تجرب�ھ و، چنین تجربھ ای کاملترین تجربھ انسان است و فھم حاصل از آن کاملترین فھم ھاست . زیرا در چنداشت

و نب�ودن  عنا می یابدمرا " بودن برتر " می یابد و " بودن " را نبودن پست تر . بودن را نبودن معقول و با است کھ نبودن 
. متن�اھیمطل�ق و لا ن بس�یط و ج�امع ورا بودن بی معنا . بودن را نبودن ِ جزئی و محدود و معق�ول م�ی یاب�د و نب�ودن را ب�ود

  عظیم و بنیادی چگونھ ممکن است ؟  بودن را تجربۀ نبودن می یابد . و اما چنین تجربۀ

 ردن ھن�ری وم�تردیدی نیست کھ چنین تجربھ و فھم و پذیرشی خواه نا خواه بواسطھ مرگ نصیب انسان می شود . ول�ی در 
بایس�تی  رشدی مخصوص انسان وجود ندارد زیرا جبری است و بھرحال فرا م�ی رس�د . پ�س م�ردن قب�ل از م�رگ اجب�اری را

، رای�زرمانھ�ا ، غب�رود : امی�ال و آ . یعن�ی وض�عیتی ک�ھ کلی�ۀ ص�فات ی�ک انس�ان زن�ده بت�دریج از می�ان مورد بررسی قرار داد
راده اک�لاً خل�ع  ومالکیت ھا ، عواط�ف ، تعھ�دات ، انتظ�ارات ، بس�تگی ھ�ا ، عقای�د ، عش�ق و نف�رت و ن�ام و معیش�ت و ... . 

یس�ت حت�ی ک�ھ اب�ر ک�ھ م�زاحم ھ�یچکس و ھ�یچ چی�زی نگردیدن . تبدیل بھ یک گیاه یا یک قطعھ س�نگ ش�دن و ی�ا حت�ی ی�ک ت
زدی�ک ش�دن نمزاحم خودش . یعنی " خود " کشی و نھ تن کشی . و این کاھش تدریجی از حیات و ھستی خود عم�لاً موج�ب 
"  " ھ�م " ت�ن بھ حریم حیات و ھستی محض می شود تا آنجا کھ برای زنده بودن ، نفس کشیدن کفای�ت کن�د و ب�رای " ب�ودن

ھ دان " از زبال شد بی ھیچ کنش و واکنشی . و بدین ترتیب اشتغال از حیات و ھستی پاک می شود و گوھرۀ " وجودکافی با
 د و ع�ین ھ�ماشتغالات درونی و برونی استخراج می شود و در رویاروئی با این بودن مح�ض اس�ت ک�ھ نب�ودن یافت�ھ م�ی ش�و

  است . و این تنھا راه رھائی از تراژدی است . 

د را ھ ناگ�اه خ�وب�ن است کھ انسان حیات را ضد مرگ و بودن را ضد نبودن بداند و با مرگ و نیس�تی س�تیزه کن�د و تراژدی آ
گی ھا کام –ین خود پرستی می باشند . بزرگترین تراژدیھا از بزرگتر –گرفتار مرگ و نیستی بیابد . تراژدیھا محصول خود 
ی تان حرف�ھ ای�ک ، ش�رح ح�ال ش�اھان و س�رداران و اش�راف و خودپرس�برمی خیزد . حتی در جھان ادبی�ات نی�ز ادبی�ات تراژِ 

  است و نیزعشاق خودکام ومعشوق خوار . 

ب�دی خ�تم اھر تراژدی با قدرت و غرور آغاز می شود و با شکست و رسوائی و خواری و ع�ذاب و م�رگ و پ�وچی و ن�دامت 
عی ذیر را ت��داای�ان و جب��ران ناپ�و ن��دامت ِ ب�ی پ م�ی گ�ردد . " ت��راژدی " در معن�ای خ�ود ب��یش از ھ�ر چی��زی خ�واری و پ�وچی

ی�ت و د ام�ر خاتمکند . تراژدی ماجرای از دست رفتن کامل انسانیت و تمامیت حیات و ھستی است . تراژدی در معنای خومی
س��ت ک��ھ آن بازگش��ت ناپ��ذیری را نی��ز داراس��ت و وض��ع آخ��ر را گ��زارش م��ی دھ��د و ن��ھ اول را . و انس��ان اھ��ل معرف��ت کس��ی ا

ش نمای�د و ب�ر وان�د جب�رانن جبر را ھمان اول با اختیار برمی گزیند و بدین ترتیب زندگی را با تراژدی آغاز می کند تا بتآخری
  آن فائق آید . عارف آن است کھ از آخر شروع می کند از آخرت ! 

ن�ی پ�وچی و ک�لام یعپس برای اھل معرفت، تراژدی انتخاب اول و اصلح است و نھ سرنوش�ت جب�ری ِ آخ�ر . ت�راژدی در ی�ک 
ژدی اس�ت رار از ت�راف�نیستی . و انسان عاقل پوچی و نیستی را ھمان اول انتخاب می کند تا بر آن فائق آید . ت�راژدی ھم�ان 

. یدان�دمور واقعی�ت ی را حاصل سانس�یعنی فرار از واقعیت فنا پذیر جھان . و در اینجا تعریف افلاطون درست است کھ تراژد
  چی ! کامگی و پو –انسور بیشتری داشتھ باشد با تراژدی ھولناکتری مواجھ می شود : خود و ھر کسی کھ قدرت س

ور را درک سانس� –با این تعریف افلاطون از تراژدی بھتر می توان عواقب تراژی�ک حکومتھ�ای سانس�ورگر و جوام�ع خ�ود 
  نمود . 

  

  

  



 ٢٧

  دربارة مردم پرستی
  

رد کن�د ک�ھ ب�دیمنش افزوده می ش�ود بیش�تر احس�اس ر معرفت و یقین و ایماآدمی ھرچھ کھ بیشتر آگاه و مجرّب می شود و ب
ریزن�د گیکنن�د و مینزدیکی بھ او وحش�ت م بھ ھمین شدتّ مردم از مردم می خورد و می تواند مشکلاتی از آنھا را بگشاید و

م�ی  ن�د و مح�الگ ت�ر م�ی کنو حکومت ھا و صاحبان سلطھ ھم بیشتر امکان تماس و برقراری ارتباط با مردم را برای او تن�
و  داش�تھ باش�دنسازند . این واقعیت ھمیشگی زندگی اھل معرفت در طول تاریخ بوده است . و اگ�ر ھ�م م�انع حک�ومتی وج�ود 
ص�ول ھ�د پ�ا ب�ر افرد بتواند خود را بھ مردم برساند بسرعت مطرود مردم واقع می شود و منزوی می گ�ردد مگ�ر اینک�ھ بخوا

. امی�دنو معرف�ت  ش�قارد و با مردم بھ تجارت بپردازد . این تضاد معم�ائی را م�ی ت�وان دیالکتی�ک عایمان و معرفت خود بگذ
 د می ش�ود وزیرا ھرچھ کھ معرفت عالیتر می شود عشق بھ خدمت مردم ھم شدیدتر می شود و این عشق از جانب مردم طر

و او را  مت می زنن�دو بھ آزارش می پردازند و تھ تا آنجا کھ اھل معرفت را نفرت می دارند و مایل بھ نابودی اش می شوند
  . ز دست بدھدزد ممکن است جانش را ااز خود می رانند و بسوی انزوای محض می کشانند . و اگر فرد بخواھد اصرار ور

؟ دردم م�ی بین�غای�ت معرف�ت خ�ود را م� آیا در انسان اھل معرفت و تعالی یک سوء تفاھم و غفل�ت بزرگ�ی وج�ود دارد ک�ھ وی
ردد و چرا معرفتش او را عاشق مردم م�ی کن�د ؟ و اگ�ر عش�ق ی�ک عش�ق معرفت�ی اس�ت پ�س چ�را از جان�ب م�ردم ط�رد م�ی گ�

ش مقص�ود خ�وی ومنفور واقع می شود . آیا این طرد و نفی نشانۀ بی بنی�ادی ِ ک�ل جری�ان معرف�ت نیس�ت ک�ھ درس�ت در مع�اد 
  رفت است ؟ بکلی نفی می شود ؟ آیا معرفت ضد عشق است و عشق ھم ضد مع

ک . و ای�ن ی� درچنین م�وقعی اھ�ل معرف�ت در تمامی�ت راھ�ی ک�ھ آم�ده تردی�د م�ی کن�د و گ�اه دچ�ار نیھیلیزم�ی مھل�ک م�ی گ�ردد
  امتحان نھائی سرنوشت ساز برای عارفان مخلص محسوب می شود . 

اش�ند بمعرف�ت می ند ک�ھ ض�د ِس، این مردمشود و یا برعکتر و عالی تر گردد ضد مردم تر میآیا معرفت ماھیتاً ھر چھ خالص 
  و ھر چھ معرفتی عالیتر باشد ضدیتشان ھم بیشتر است ؟ 

،  ندرای�ن امتح�ا در اینجاست کھ درد و رنج عظیم پیامبران خدا کھ رسالت ارشاد م�ردم را داش�تند بخ�وبی آش�کار م�ی ش�ود .
ی ل�ی س�مت وس�وو نیز خواھد ب�ود و بکعارف خواه ناخواه از عشق بھ قھر می گراید و این نقطھ عطفی در ماھیت معرفت ا

ی ورزن�د و آنرا دگرگون می سازد . و غای�ت ای�ن قھ�ر آنجاس�ت ک�ھ م�ردم عاش�ق او م�ی ش�وند . زی�را م�ردم ب�ھ قھ�ر عش�ق م�
ھ م�ردم ای�ن ب�ار ک� قدرت ھضم مھر را ندارند زیرا معرفت ھمان دستگاه ھاضمۀ مھر می باشد کھ م�ردم از آن بیگان�ھ ان�د . و

آن�ان  د ش�فاعت ب�ھن�د بلک�ھ از دی�ی آورند عارف دیگر با دستگاه عرفانی خود ب�ا آن�ان ارتب�اط برق�رار نم�ی کبھ عارف روی م
عت و طوف�ت و ش�فاعنگرد و برایشان دعا می کن�د و آن�ان را ن�وازش م�ی نمای�د . در اینج�ا معرف�ت تمام�اً تب�دیل ب�ھ مھ�ر و می

 ول ش�ده اس�ت انده و پدرشان . در اینجا معرف�ت در عش�ق ح�رحمت شده است و عارف ، امام (مادر) مردم شده است نھ فرم
ث�ل نخس�تین بھ مقصود رسیده است . معرف�ت از وادی س�واد (س�یاھی) درآم�ده و ن�وری گش�تھ اس�ت . دراینج�ا ع�ارف دیگ�ر م

ت و ف�جری�ان معر وجھ عشق بھ مردم، مراد و استاد نیست بلکھ مرید مردم است . این ھمان راه رسالت است تا امامت و کل
  تعالی انسان . 

 ردد . وقتیرسالت محصول مھر است و امامت محصول قھر . مھری کھ تبدیل بھ قھر می شود و قھری کھ کانون مھر می گ
و ت�ار ش�دی ب�ا کھ بھ مردم مھر می ورزی و بسوی نجاتشان می روی از تو قھر م�ی کنن�د و چ�ون از آنھ�ا قھ�ر نم�وده و بی�ز

ق��دیس تد و م��ی پرس��تند . و ب��ھ ھم��ین دلی��ل ھم��ۀ ح��ق پرس��تان پ��س از مرگش��ان م��ورد ص��لح نم��وده و ب��ھ ت��و عش��ق م��ی ورزن��
  مردمان واقع می شوند چون بکلی از نزدشان می روند . 

  

 



 ٢٨

  دربارة سرمایه داري
  

ن ر اس�ت ، ب�یامروزه اھل معرفت در رابطھ ب�ا جھ�ان سراس�ر فس�اد و خیان�ت و جنای�ت و حماق�ت ، ب�ین خموش�ی و قت�ال مخیّ�
 ش�ی و خیان�تودن و ترور کردن . مابقی روشھای بینابینی دیر یا زود محکوم بھ شکس�ت و اف�لاس و خودفروتسلیم محض ب

  است . ھمھ صداھا بین سکوت و صدای گلولھ در نوسان است و بھ یکی از این دو منتھی می شود . 

د : یک�ی ن ت�ر م�ی آی�ز این دو ن�اممکامروزه بشریت بین دو ایدئولوژِی قرار دارد و روز بھ روز ھر انتخاب دیگری بھ غیر ا
یگ�ر دآن اس�ت و  ایدئولوژِی خموشی و ان�زوای فزاین�ده و تفری�د و تجری�د و دوری روزاف�زون از تمامی�ت ای�ن تم�دن و اھ�الی
ت و ش نک�رده اس�ایدئولوژی تروریسم . تروریسم یک ایدئولوژی است منتھی ایدئولوژِی ای کھ کس�ی از قب�ل تبی�ین و ت�دوین

برپرس��ت و جو فلس�فھ ای پش�ت س��ر آن ق�رار ن�دارد . تروریس�م غای�ت ای��دئولوژِی جب�ر اس�ت . ھم�ۀ انس�انھای ھ�یچ فیلس�وف 
ی��ز نی��دئولوژِی ان ھ��ر ای��ده و امجب��ور و جبّ��ار بس��وی تروریس��م م��ی رون��د . تروریس��م ب��ھ عن��وان غای��ت ای��دۀ جبرپرس��تی ، پای��

ناس�ی " ش ای اص�لی لغ�تش ک�ھ مت�رادف ب�ا " ش�ناخت. تروریسم عرصھ پایان ایدئولوژی اس�ت . ای�دئولوژی ن�ھ ب�ھ معن�ھست
ک��ی از یباش��د بلک��ھ ب��ھ معن��ای رای��ج آن در ای��ن ق��رن ک��ھ مت��رادف اس��ت ب��ا برنام��ھ ری��زی در جھ��ت نج��ات و پیش��رفت . می

 یدئولوژِیھایاھر چھ کھ  قدرتمندترینِ  ایدئولوژیھا مارکسیسم بود کھ برای تا پایان تاریخ بشریت برنامھ ریزی کرده بود . و
ی آید . مم آشکارتر آرمانگرا و با برنامھ با شکستھای بزرگتری روبرو می شوند و مواجھ با نیھیلیزم می گردند تروریسم ھ

  ھر ایزمی بھ ترور ایزم ختم می شود . 

ن�ان ب�اقی ون ھمچکسی کھ در آرمانش شکست خورد یا منزوی م�ی گ�ردد و ب�ھ درون خ�ود م�ی رود و ی�ا اگ�ر بخواھ�د در بی�ر
ش�کار آھا پنھ�ان و شود و جز این راھی ندارد. آشکارا می بینیم کھ اکثر پیروان شکست خ�ورده ای�دئولوژیتروریست میبماند 

ریس�م د ک�ھ ب�ا ترو. فقط سرمایھ داران بزرگ ھس�تنو بگونھ ای بھ تروریسم خدمت میکنندبھ حمایت از تروریسم می پردازند 
نون اس�ت و یر و در مع�رض خط�ر م�ی بینن�د . س�رمایھ داری عاش�ق ق�امخالفند زیرا خ�ود را ب�یش از دش�منان خ�ود ض�ربھ پ�ذ

ھس��تند. ی ق��انون محص��ول س��رمایھ داری اس��ت و اص��ولاً ق��وانین ح��اکم ب��ر جوام��ع معاص��ر جھ��ان جملگ��ی ق��وانین س��رمایھ دار
زیرا آنچھ  .دندی بنیابی حاکم بر جوامع نیز ب. قوانین مذھبنیاد و محکوم بھ فروپاشی ھستند ، بیقوانین جوامع سوسیالیستی

از از ل ح�ق ب�ی نی�کھ حق است و یا بھ حق گرایش دارد قانونمند نیست زیرا مستمراً در ح�ال تع�الی و نف�ی اس�ت و انس�ان اھ�
و دقی�ق ت�ر  ین ھ�ر چ�ھ ک�ھ ش�دیدتر" اس�ت و ل�ذا خ�ود ق�وانمحصول ت�لاش ب�رای انس�جام و ثب�ات "بطال�تقانون است . قانون 

ری س�رمایھ دا ی فزایندۀ اھل باطل می ش�وند و تروریس�م غای�ت قانونمن�دی اھ�ل باط�ل وشوند موجب رشد بطالت و تبھکارمی
 یشرود و بق�ا است . نظام سرمایھ داری ماھیتاً نظامی تروریستی است و بسوی تروریسم جھانی و ھمھ جانب�ھ ب�ھ پ�یش م�ی

سیاس�ی –دی ن یک فلسفۀ اقتصا. تروریسم محصول پوچی است و سرمایھ داری بھ عنوامستلزم رشد فزایندۀ تروریسم است
ت و ری��الیزم اس��ب��ھ لح��اظ ش��ناخت شناس��ی ( ای��دئولوژیکی ) ، نیھیلیس��ت حرف��ھ ای اس��ت . نیھیلی��زم حرف��ھ ای عین��اً ھم��ان مات
ان�ھ اس�ت مّا و ابلھفلسفۀ ساختاری سرمایھ داری ماتریالیزم است و این فلسفھ و عنوان برای سوسیالیزم نامی بغایت بی مس�

  بلاھت مارکس دربارۀ مکتبش می باشد .  و این بزرگترین

رمایھ داری در نظ�ام س� تروریسم را بایستی از غالب تبلیغاتی و رایجش درآوریم تا بتوانیم کاربرد و ابعاد بسیار متن�وعش را
رب�ی ع غض�ع در جوام�وو پیروانش درک کنیم . امروزه اکثر والدین رابطھ ای کاملاً تروریستی با فرزندان خ�ود دارن�د و ای�ن 

ھن��ری و  وآش��کارتر اس��ت . زن و ش��وھرھا ھ��م چن��ین ھس��تند و اص��ولاً رواب��ط اجتم��اعی در کلی��ۀ س��طوح اداری و حرف��ھ ای 
نی اادبی�ات داس�ت علمی و سیاسی و فامیلی ماھیتاً تروریستی است . حتی خودکشی را بایستی شعبھ ای از تروریس�م دانس�ت .

  .  الت ترور واقعیت را بر عھده دارند : ترور ھنرمندانھو سینما شعبھ ای دیگر از تروریسم ھستند کھ رس

تروریسم یعنی درگیری با واقعیت ھا بھ قصد برانداختن و نابودی کامل آن . تروریس�م از دی�دگاه معرف�ت ، مکت�ب اص�الت فن�ا 
کش�ی  –م و خود می باشد منتھی در این مکتب دچار حماقت است و راه و روش آنرا درک نمی کند و لذا تروریسم و نیھیلیز

جریان واحد و تبدیل شونده ای ھستند . فنا جز در تنھائی و تجرید و تفرید فزاینده بدست نمی آید . کسی کھ راض�ی ب�ھ فن�ای 
" خود " نمی شود ، تروریست می گردد . سرمایھ داری مکتب اصالت دنی�ا ( پ�ول ) اس�ت و ل�ذا ھم�ھ مش�رکان و منافق�ان را 

  می کند . آدمی یا سرمایھ دار است و تروریست و یا وجوددار است و حیات بخش . در سراسر جھان در خود حل 
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یھ داری پس اگر تروری�زم برخاس�تھ از قل�ب جھ�ان س�رمایھ داری اس�ت پ�س قل�ب ای�ن جھ�ان تروریس�ت اس�ت . و نظ�ام س�رما
رده و  ک�ظ�ام ب�روز نک قل�ب ای�ن ترور کنندۀ ذات انسان و نابودگر انسانیت است تا از انسان یک کالای مصرفی بسازد . و این

زم در س�ت. کاپیت�الیبران�دازی ذات�ی نظ�ام س�رمایھ داری ا –تمامیتش را مورد ترور قرار داده اس�ت . تروری�زم ب�ھ مثاب�ۀ خ�ود 
  ذاتش تروریست است . 
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  دربارة مکاشفه
  

ن ینک�ھ م�ن ف�لاان عم�ل بواس�طۀ م�ن انج�ام ش�د ، ن�ھ ) می گوید : " بھتر اس�ت بگ�وئیم ک�ھ ف�لایکی از متفکران غربی (فروید
ن ب�ر آمی�ت مطلق�ۀ عمل را انجام دادم . " . او می خواھد با این س�خنش بی�انی واض�ح از مس�ئلھ " ض�میر ناخودآگ�اه " و حاک

 یتا از مس�ئولارادۀ بشری داشتھ باشد . این سخن بھ ھمان شدت کھ ض�د دین�ی اس�ت ، دین�ی نی�ز ھس�ت . زی�را بکل�ی آدم�ی ر
ده و ک�ھ ک�ل ارا اعمالش مبرّا می سازد و این نتیجھ گیری ضد دین�ی اس�ت . ول�ی در ع�ین ح�ال م�ی ت�وان ای�ن نتیج�ھ را گرف�ت

 ھ دو نتیج�ۀب�اعمال بشری از خداست و این یک تعبیر دینی و بلکھ توحیدی است . پس بواس�طھ ای�ن س�خن فروی�د م�ی ت�وان 
د و آدم ا برم�ی داررآدم�ش دارد . معل�وم اس�ت ک�ھ آدم ک�افر ک�یش آن نتیج�ھ  کاملاً متضاد کفرآمیز و توحیدی رسید . بستھ بھ

ود . ندیشھ می شمؤمن ھم این نتیجھ را . چنین استنباطی بغایت متضاد و دوگانھ شامل حال ھر سخنی خاصھ سخن بزرگان ا
است  جود داشتھوھای متضاد  دربارۀ مارکس ، نیچھ ، مولانا ، ھگل ، سقراط ، بودا و حافظ و بسیاری دیگر ھمین برداشت

ارۀ س�خنان ب�یش از ھ�ر کس�ی درب� . سخن ھر چھ عمیق تر و جامع تر باشد مولّ�د برداش�ت ھ�ائی متض�ادتر اس�ت . ای�ن وض�ع
داش�ت از ای�ن بر ھمواره وجود داشتھ است . آیات قرآن نیز ھمینطورند . ولی ھنر فھم در این است کھ غایت ھ�ر ی�ک (ع)علی

ز او گمراھ�ی  تضاد آن دیده و نش�ان داده ش�ود . و فق�ط در اینص�ورت اس�ت ک�ھ ح�ق ک�لام یافت�ھ ش�دهھا عین غایت برداشت م
ن�ی رک کلام دیدمیان رفتھ است . این ھمان فھم توحیدی است کھ مستلزم درک سخنان بزرگان اندیشھ می باشد و مخصوصاً 

 کثری�ت م�ردمی س�خن بزرگ�ان معرف�ت در ن�زد او عرفانی از واجبات است و گرنھ موجب گمراھی و سوء تفاھم می شود . ول�
خن س�ر از ھم�ان ھمواره دچار برداشت افراط و تفریط است و یک فرد و گروه از سخنی برداشتی دارد کھ ف�رد ی�ا گ�روه دیگ�

  برداشتی کاملاً متضاد پیدا می کند . 

رام بخ�ش و ین داروی آفیون " قدرتمندتر. در اینجا باید متذکر شد کھ " امثلاً این کلام مارکس کھ "مذھب افیون مردم است"
وی دم در جس�تجتسکین دھندۀ دردھای جسمانی و پریشانیھای عصبی و روانی است و بدون تردید اکثریت قریب بھ اتفاق مر

ورت ان�واع ص�مسکن ھای فوری و قدرتمند ھس�تند و گ�رایش ب�ھ افی�ون از ق�دیم ت�ا کن�ون رو ب�ھ اف�زایش اس�ت و ام�روزه ب�ھ 
ت الاّ ب�ھ نی� استفادۀ عوام و خواص می باشد . قاعده کلی آن است ک�ھ عم�وم بش�ریت ب�ھ س�وی چی�زی نم�ی رودداروھا مورد 

لتی�ام رای م�ردم اب�اینکھ تسکین و قراری یابد و لذا گرایش مردم بھ ھر مکتب و مذھبی نیز بر ھمین نیت است و اگ�ر م�ذھب 
مح�رک و  ر چی�زی ی�ک آرام بخ�ش م�ی س�ازند و جنب�ھ ھ�ایبخش نباشد بدان روی نمی آورن�د . ب�ھ زب�ان دیگ�ری م�ردم از ھ�

نظ�ر ق�رار  ه تس�کین م�دانقلابی آنرا حذف و با تبدیل می کنند . ھر چند کھ گاه گرایش بھ ی�ک فک�ر انقلاب�ی ب�ھ عن�وان تنھ�ا را
ه اف�راد تفادورد اس�می گیرد لذا حتی ایدئولوژیھای انقلابی و نیز مارکسیسم در مرحلھ ای بھ عنوان ی�ک داروی آرام بخ�ش م�

بت�دریج  و گروھھای بشری بوده است. چون خاصیت افیونی اش از دست رفتھ منقرض م�ی ش�ود ، ھم�انطور ک�ھ خ�ود افی�ون
 ب�ور ب�ھ ت�رکخاصیت آرام بخشی اش را از دست می دھ�د و ف�رد معت�اد ب�ھ م�واد قدرتمن�دتر تس�کینی رج�وع م�ی کن�د و ی�ا مج

  آن برخوردار گردد .  موقتی آن می شود تا دوباره از خاصیت تسکینی

اصولاً ھر ایده و  سخن عمیقی خاصیت طلسم کننده گی دارد و لذا مسکن روان است . زی�را در ی�ک لحظ�ھ ف�رد را ش�دیداً ب�ھ 
خودش می آورد و بلافاصلھ بھ ھمان شدت او را بیخود و مجذوب می کند و این بیخودی ھمان جری�ان تس�کینی آن محس�وب 

ھ عقیده ای وابستھ می شود و برای دفاع از حقانیت آن خود را بھ آب و آتش می زند مس�لماً از می شود . زیرا وقتی کسی ب
آن عقیده خاصیتی یافتھ و تسکین و رض�ایتی ب�اطنی بدس�ت آورده اس�ت ک�ھ ب�رای حف�ظ آن گ�اه جانفش�انی ھ�م م�ی کن�د . ول�ی 

ریج خ�ود را از آن دور م�ی کن�د و ب�ھ نق�د و نف�ی آنگاه کھ آن اعتقاد خاصیت تسکینی اش را در فرد از دست می دھد فرد بت�د
آن می پردازد . مذاھب کھن نیز خاص�یت افی�ونی خ�ود را در بش�ر از دس�ت داده بودن�د ک�ھ ای�دئولوژی ھ�ای جدی�د ب�ر ج�ای آن 

 .د. تریاکی کھ دیگر خاصیتش در طول تاریخ از دست رفت�ھ ب�وثل گرایش از تریاک بھ ھروئین بودنشستند و این بھ لحاظی م
زیرا ھر اعتقادی ذھنیت افراد و گروھھائی را انسجام و نظم و آرامش می بخشد و برای م�دتی پریش�انی را پای�ان م�ی دھ�د و 
این ھمان قدرت تسکین ایده ھاست . وگاه یک فکر انقلابی موجب تسکین می شود زیرا موجب بیرون افکن�ی پریش�انی ھ�ای 

ین بمانند نوعی استفراغ روانی است کھ مواد گندیده ای را دفع می کند . ب�ھ درون می شود و ذھن تخلیھ و آرام می گیرد و ا
مانند کسی کھ بواسطھ مصرف زیاد مواد مخدر و آرام بخش دچار مسمومیت مرگ زائی شده باشد و بایس�تی حت�ی پاکس�ازی 

ب�دان دلی��ل ب�ود ک��ھ ب��ھ  ش�ود و اس��تفراغ کن�د . و اینک��ھ خ��ود م�ارکس ب��ھ ش�دت ب��ا " ایس��م " ش�دن اندیش��ھ خ�ود مخ��الف ب��ود ،
خاصیت افیونی ھر اعتقاد ثابتی آگ�اه ب�ود و ل�ذا نم�ی خواس�ت مکت�ب او ھ�م ب�ھ سرنوش�ت م�ذاھب دچ�ار گ�ردد . ول�ی غاف�ل از 
اینکھ مردم بھ ایده ای نمی گروند مگ�ر آنک�ھ عنص�ر تس�کینی در آن س�راغ دارن�د . و ای�ن طب�ع تس�کینی موج�ود در ھ�ر ای�دۀ 
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: تخدیری و تحریکی . و بقول معروف ارتجاعی و انقلابی . و ھر ایده ای در آن واحد این ھ�ر  عمیق و بکری دو حالت دارد
. را یا نمی بیند و یا نفی میکن�د یابد و چھ بسا طبع دیگرشھر کسی بھ یکی از آن دو تمایل میدو طبع را در خود داراست و 

سوس�یالیزم و داشتھ باشد کھ تاریخ جب�راً بس�وی تکام�ل و مثلاً در کل فلسفھ تاریخی مارکس ھم این برداشت می تواند وجود 
لذا باید نشست و در انتظار بود و ھ�ر تلاش�ی بیھ�وده اس�ت و ای�ن طب�ع تخ�دیری مارکسیس�م اس�ت و در نجات بشر می رود و 

سیالیس�م عین حال در جنبۀ سیاسی و اجتماعی آن این ایده وجود دارد کھ روشنفکران بایستی ک�ارگران را ب�ھ ای�دئولوژی سو
مسلح کنند و لذا در ھمین جریان تعھد است کھ صورت تحریکی اش پیدا م�ی ش�ود و مارکسیس�م ای�ده ای انقلاب�ی م�ی گ�ردد . 

تاریخی اش م�ی باش�د و ای�ن دو از ھ�م ج�دائی ناپذیرن�د و  –حال آنکھ طبع انقلابی و تحریکی اش بازتاب ھمان طبع تخدیری 
: در اسلام ، اگزیستانس�یالیزم ، عرف�ان و غی�ره . ول�ی بن�درت کس�ی در آن واح�د ھ�ر این وضع در ھر ایدۀ بکری وجود دارد 

دو جنبۀ آن را درک نموده و پذیرا می شود . م�ثلاً در اس�لام در آن واح�د ھ�م ام�ر ب�ھ تس�لیم مح�ض وج�ود دارد و ھ�م ام�ر ب�ھ 
طبعی دوگانھ و اضدادی در درون خ�ویش جھاد فی سبیل الله در درون و برون . و ھر سخن و ایدۀ بکر و عمیقی دچار چنین 

است و این مھمترین نکتھ در وادی سخن و ادراک است . ھر ایده وسخنی دارای چنین طبعی است و اندیشھ ھ�ای عمی�ق ت�ر 
و جامع تر، این دوگانگی و تضاد درون�ی خ�ود را ش�دیدتر ب�روز م�ی دھن�د و ل�ذا پی�روان اندیش�ھ ھ�ای بنی�ادی و جھ�انی دچ�ار 

  د و جنگھای عقیدتی شدیدتری ھستند . تفرقھ و تضا

ی حقیق�ی اش آت�ش در درون ای�ده اس�ت و " ای�دئولوژی " در معن�ا –مسئلھ اصلی در درک ھ�ر ای�ده ای ھمان�ا درک طب�ع آب 
لوژی و رتی�ب ای�دئوتدرک ھمین نکتھ و ارتباط و منشأ و معاد این دوگانگی است و رابطۀ حیاتی و انسانی این تض�اد . ب�دین 

ن ک اس��ت و ای��از یک��دیگر ج��دا ناش��دنی ھس��تند و " ای�ده شناس��ی " ع��ین ش��ناخت ابع��اد و ح�الات و م��دارج دیالکتی�� دیالکتی�ک
زوی تع�ادل تصدیق ادعای افلاطون اس�ت ک�ھ غای�ت خ�رد و حکم�ت را دیالکتی�ک م�ی دانس�ت و ی�ا م�لا ص�درا ک�ھ تض�اد را ت�را

  معرفت و وجود می خواند . 

 –اس��تباط��ل، ر –زن��دگی، ح��ق –بق��ا، م��رگ –موج��ود در جھ��ان معن��ا میباش��د؛ فن��اص��ور تض��اد تحری��ک فق��ط یک��ی از  –تخ��دیر
. و ھم�ھ ای�ن ش�ندصور دیگری از ھمین ام�ر م�ی با ایمان و ... –تردید، کفر –بیماری، اطمینان –ظلم، سلامت –، عدل دروغ

وض�وع منیس�ت ک�ھ  . یعن�ی مھ�مب�ھ کش�ف آن میش�ود صور متضاد در ھر امر واحد معرفتی موجود است و اھل معرفت موف�ق
ھ ظ�اھر ب�، مھم اینست ک�ھ ی�ک اھ�ل معرف�ت و مکاش�فھ ت�ا چ�ھ ح�دی در ھ�ر موض�وعی ھ�ر چن�د مورد تأمل و تحقیق چھ باشد

نش�ان  تب�دیلش را کوچک و ساده می تواند تعداد بیش�تری از ص�ور دوقل�وی معن�ا را بیاب�د و فع�ل و انفع�ال و ح�الات و جری�ان
ھای�ت و صور ب�ی ن دوقلو را در یکی از صور مورد نظر تحلیل داده و بھ وحدت برسانددھد و نھایتاً کلیھ صور کشف شده و 

ض�اد تالکتی�ک و ور دیمتنوع جھان معانی نھفتھ در ھر امری فقط وقتی می تواند خود را آشکار سازد کھ سنگ زیربنا و مح�
د باشبقا می –اتضاد ھمانا صورت فنادی ظر دور نماند و آن صورت بنیابدی کلیۀ صور است لحظھ ای از ن –کھ صورت ازلی

  . ن" کارخانۀ تضاد و دیالکتیک استنبود –ت و صور معرفت است. یعنی "بودنکھ سلسلھ جنبان کلیۀ موضوعا

س��ت . آن ھ�ر معن�ائی ک�ھ از مغ�زش ش�کافتھ و آش�کار گ�ردد دو ش�قھ م�ی ش�ود و ای�ن ھم�ان دی�الکتیکی ش�دن جھ�ان معرف�ت ا
ی س�ازش ش�وند و از پوس�تھ و گوش�ت آنھ�ا نمون�ھ ب�رداری م�ی ش�ود دچ�ار چن�ین تض�ادمعانی کھ از مغ�ز دچ�ار ش�کاف نم�ی 

و  تکام�ل  ناپذیر می شوند و اصولاً مف�اھیم کش�ف ش�ده از ای�ن ب�رش ھ�ای س�طحی مف�اھیمی عمی�ق و مح�رک و منقل�ب کنن�ده
کافتن کاش�فھ و ش�اب�زار م بخش ھم نیستند . از این روست کھ ما دیالکتیکی ت�رین ( انقلاب�ی ت�رین و عمی�ق ت�رین ) می�زان و

د ی را م�ی ش�کافنبودن " قرار داده ایم کھ مادر ھمۀ تضادھاست و شمشیری اس�ت ک�ھ مغ�ز مع�ان –معانی را بر تضاد "بودن 
  سازد .  را پوچ می و حقایقش را بیرون می ریزد و تمامیت معنا را استخراج می کند و لذا پوستھ باقی مانده از " واژه "
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  بثدربارة ع
  

گ�اه اریکی ب�ھ نات�در کشور ما مُد شده است کھ تا کلید ب�رق را م�ی زنن�د و لام�پ روش�ن م�ی ش�ود و ی�ا پ�س از س�اعتی  اخیراً 
حال ب�روز  ستثنائی دربرق می آید ، می گویند : " اللھم صل علی ادیسون و آل ادیسون " . در کشور ما پدیده ھائی بدیع و ا

  .  فتم و کافرراین دوره و در این کشور زندگی می کنم و گرنھ احمق از دنیا می  است و من خدا را شکر می کنم کھ در

ک�رده  اق جانبازییکی را می بینی کھ پیرمرد ھشتاد سالھ ای است و سالھا بر اساس اعتقاد در جبھھ ھای جنگ ایران و عر
و از ھ��یچ  خوان��د و ت��ھ ری��ش داردو دو ت��ا پس��ر ج��وان ھ��م ش��ھید داده اس��ت و مظھ��ر تق��وا و دین��داری اس��ت و نم��از ش��ب م��ی 

ۀ و ب�ا اج�از مراسم دینی دریغ نمی کند و حاجی ھم ھست ولی شب تا صبح پ�ای وی�دئو و فیلمھ�ای پورن�وگرافی نشس�تھ اس�ت
و  ن م�ردم ھس�تشما بچھ باز ھم ھست و نیز ھمھ را امر بھ معروف و نھی از منکر می کند و واسطھ پولھای نزول�ی ھ�م ب�ی

 ؟ریخی نیستار نیست ؟ یک اعجوبۀ تاجایش محفوظ می باشد . آیا این یک نابغھ نیست ؟ یک شاھکعرق و تریاکش ھم سر
ی�ن ات�ر اینک�ھ  ھم نماز می خواند و صلوات می فرس�تد و ھ�م مرتب�اً ب�رای خ�دا و پی�امبر جُ�ک و ھ�زل م�ی گوی�د . ول�ی عجی�ب

از  عجی�ب ترت�ر ھ عین واقعیت زنده اس�ت . ول�یشخصیت داستانی یک نابغۀ ادبی در مکتب " رئالیزم جادوئی " نیست ، بلک
آم�ده ان�د و  کش�ور پدی�د این آنکھ این نابغھ تنھا نیست بلکھ دھھا ھزار نفر مثل او ھ�ر ی�ک ، ب�دیع و غیرقاب�ل تقلی�د ، در ای�ن

 رھم�ھ مھمت� جای تولستوی و چخوف و شکسپیر و گوتھ و ھومر خالی است تا از ای�ن واقعی�ت ھ�ا اس�طوره ھ�ا بس�ازند و از
وابغی چن�د جای فردوسی خودمان خالی است کھ از یک لات گردن کلفت اس�طوره ای مث�ل رس�تم دس�تان م�ی س�ازد از چن�ین ن�

  بعُدی چھ شاھکارھای جاودانی کھ خلق نمی کرد . 

ن ون اھ�الی آبھ چشم عقل و منطق ، ت�ا ک�ره زم�ین ب�وده ، دیوان�ھ خان�ھ ای ب�زرگ ب�وده اس�ت ک�ھ در ھ�ر دوران ب�ر ش�دت جن�
ن�د و ی�ا انگی بزنی�ودوده شده است کھ در این دارالمجانین عظیم ، عقلاء محکوم بھ مرگ بوده اند مگر اینک�ھ خ�ود را ب�ھ افز

. و ھ ان�دھ ب�ازی گرفت�ک�ھ دی�ن خ�دا را ب�. و ھمواره کانونھای اصلی این دیوانھ خانۀ عظیم اقوامی بوده اند خموشی پیشھ کنند
  انین جھانی است . امروزه کشور ما طبقۀ ھفتم این دارالمج

ی ھ�یچ است . یعن� واقعیت دیگر اینست کھ آنچھ کھ " جنون " نامیده می شود مربوط بھ اعمال و ظھور و بروز غیرقابل فھم
گ�ردد و  مجنونی در نزد خودش و از چشم خودش مجنون نیست بلکھ از چشم کسی کھ او را نمی فھمد مجن�ون محس�وب م�ی

قب�ی لیس�ت بلک�ھ ند مجن�ون بت جنون بھ او نمی دھد . پس " جنون " در واق�ع مرب�وط ب�ھ ف�راگر بتواند او را بفھمد دیگر نس
مرب�وط ب�ھ  " بھ کسی می دھد و مربوط بھ نقص�ان عق�ل خ�ود فھمن�ده اس�ت . یعن�ی " جن�ون " ب�ھ لح�اظ عقل�یاست کھ "عاقل

 . پ�س ای�نن�ونق�ل اس�ت ن�ھ ف�رد مجق�وۀ فھمی�ۀ عافردی است کھ دیگری را دیوانھ می نامد . پس" جنون " بھ معنای نقصان 
ھ�م ده و ض�عف فششاھدی کھ خود را عاقل می پندارد است کھ در رابطھ با فردی کھ اعمال عجیب دارد ، دچار نقصان عقلی 

فھ�م ب�روز  خود را بھ حساب جنون طرف مقابل می گذارد . پس مجنون حقیقی خ�ود عاق�ل اس�ت ن�ھ کس�ی ک�ھ اعم�ال غیرقاب�ل
ی ب�زرگ گ�ان و عق�لاان بزرگ جھان ، کسی را مجنون ننامیده اند بلکھ اکثر مردم ب�وده ان�د ک�ھ فرزانمی دھد . ھرگز فرزانگ

  را بھ جنون متھم کرده اند ، مثلاً پیامبران را . 

عمل جنون آمیز یعنی عمل بیھوده و پوچ . وی�ک عاق�ل مج�رب م�ی دان�د ک�ھ ھ�یچ فع�ل عب�ث و پ�وچی در جھ�ان پدی�د نم�ی آی�د 
زیرا عمل جنون آمیز آنست کھ فھمیده نمی شود و آن بدلیل پ�وچ ب�ودن آن عم�ل اس�ت . و پ�وچ ب�ودن ی�ک خاصھ از انسان . 

عم��ل ب��ھ معن��ای غیرانتف��اعی ب��ودن آن اس��ت و بلک��ھ مض��رّ ب��ودن آن . بن��ابراین ھ��ر عمل��ی ک��ھ ب��ھ ع��املش نفع��ی نرس��اند و ی��ا 
مۀ پیامبران و مردان حق در ن�زد اکثرم�ردم م�تھم ب�ھ بحالش ضرر داشتھ باشد بایستی دال بر جنون باشد . و بھ ھمین دلیل ھ

جنون بودند زیرا اعمال آنھا غیرانتفاعی و بھ حال خودشان مضرّ و خطرناک بود و مال و جان آنھا را در خطر قرار می�داد . 
ن ن�وع م�ردم را پس بدین ترتیب آیا بایس�تی ب�ھ م�ردم ح�ق داد  ت�ا پی�امبران و ح�ق پرس�تان را دیوان�ھ بدانن�د ؟ ول�ی خداون�د ای�

مجنون می خواند . مسئلھ اینست کھ  مردم اعمال مردان حق را نمی فھمیدند و لذا از این نفھمی خود دچار جنون م�ی ش�وند 
و علتّ جنون خود را مردان حق می دانستند و آنھا را منشأ جنونی مسری می خواندند و لذا بھ ھم�ھ س�فارش م�ی کردن�د ک�ھ 

گرنھ دیوانھ می شوند و طلسم می گردند . ولی مردان حق ھرگز این مردم را دیوانھ نخواندن�د. بھ این مردان نزدیک نشوند و
انسان وقتی مواجھ با نفھمی خود شد و نفھمی اش را باور نکرد در واقع بھ جنون مب�تلا ش�ده اس�ت . ای�ن حقیقت�ی عظ�یم در 
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را بھ آنھا نشان می دھند . یعنی مردم را ب�ھ جن�ون وادی انسان شناسی است . و مردان حق آئینھ ای ھستند کھ نفھمی مردم 
  می کشانند . و این واقعیت حیرت آور دیگری است . 

ب�ھ یازماین�د ونیعنی انسانھا در حالت عادی ھمواره سعی م�ی کنن�د ب�ھ ح�ریم جھ�ل و نفھم�ی ھ�ای خ�ود نزدی�ک نش�وند و آن�را 
ھ�ل خ�ود جداده و ب�ھ  ای وارستھ ، این عنان کنترل را از دستعمل نیاورند ولی بھ ھنگام آشنائی با یک مرد عاقل و فرزانھ 

رادی و ی شود غی�راوارد می شوند و اعمالی بروز می دھند کھ جنون آمیز نامیده می شود . اعمالی کھ جنون آمیز خوانده م
اس نب�وغ ا دچ�ار احس�فی البداعھ و بی برنامۀ قبلی است و لذا منجر بھ مکاشفات و تجربیات کاملاً بدیعی می ش�ود ک�ھ ف�رد ر

ین�یم بت . پس می می کند و بھ خود شیفتگی می رساند . و این ھمان صفتی است کھ در دیوانگان حرفھ ای کاملاً مشھود اس
 ی ک�ھ منطق�یکھ جریان جنون چندان ھم غیرمعقول و غیرقابل فھم نیست و جنون ھم عقل خاص خود را داراس�ت منتھ�ی عقل�

رز شخیص جنون ط�تقبول در نزد عامھ نمی باشد . و می دانیم کھ نخستین و مھمترین موضوع و قابل اثبات و بیان و مورد 
نی نیام�دن س�خ سخن گفتن و استدلال است و ھر سخنی کھ توسط مردم مقبول نیاید جنون آمیز تلق�ی م�ی ش�ود . یعن�ی معق�ول

آن  رک و پ�ذیرشی روان شناسان ھم از ددال بر جنون سخنگو می باشد . و این واقعیتی بس مھم در این مسئلھ است کھ حت
  طفره می روند تا چھ رسد بھ مردم عادی .

 ودام�ھ تفک�ر پس در حقیقت وقتی کھ کسی را دیوانھ می خوانیم ض�عف عقل�ی خ�ود را تثبی�ت و تق�دیس نم�وده و حاض�ر ب�ھ ا 
عن�ی در . یلیتر اس�تادام�ۀ تعق�ل ع�اه در قبال . و این حاصل مقاومت و ستیزنیستیم و لذا دچار جنون می شویم تعقل عمیق تر

عم�ل  ا ردِّ آنیم، ش�ویم. ب�این حالت حاضر نیستیم کھ وارد عرصۀ جدیدی از تعقل در رابطھ با عمل جدیدی ک�ھ ش�اھدش ھس�ت
قاب��ل مل��ی در ، عق��ل و تعق��ل را در خ��ود رد ک��رده و دچ��ار جن��ون م��ی ش��ویم . پ��س جن��ون حاص��ل مقاوم��ت و س��تیزۀ عقجدی��د

جن�ون  د لاج�رم ب�ھوقتی کھ عقل نمی خواھد از قالب قدیم خود خارج شده و واقعیت جدیدی را درک کن .واقعیتھای جدید است
در  ا زم�انی ک�ھت�می گراید و سپس صفت خود را بھ آن واقعیت نسبت می دھد و این اوّلین نش�انۀ جن�ون اس�ت . زی�را انس�ان 

کس�ی ک�ھ  عی�ت جدی�د .ی عقل خ�ود م�ی کوش�د ن�ھ در ردّ واقعقل قرار دارد ھیچ عملی را جنونی نمی داند بلکھ مرتباً در اعتلا
 حف�ظ وض�عیت معتقد بھ پوچی باشد دچار جنون است و عقل را ازدست داده . پس می بینیم کھ جن�ون حاص�ل کب�ر و غ�رور و

ھ ض�د عق�ل موجود ذھنیت خویش است و بی میلی بھ جھش عقلانی . پس کسی کھ واقعاً مجنون است غیر معقول نیس�ت بلک�
تھ تیزه برخاس�س�ت و مشغول جنگ با عقل است . چون حاضر نشده از عقل قدیم خود بگذرد و فرا رود لذا عق�ل ب�ا او ب�ھ اس

س�ان ھ اش در انو او را دعوت بھ جنگ نموده است . پس جنون حاصل نبرد عقل بر علیھ انسان متکبرّ و راک�د اس�ت و نتیج�
  چیزی جز رسوائی و خواری و مذلّت نیست . 

واقعی�ت  عمل و موجودی عبث ممکن نیست . فقط معنای لغت ِ " عبث " است ک�ھ عب�ث اس�ت زی�را ھ�یچ منش�أی درپس ھیچ 
  ندارد . 

کن��د و می و ب��رق ِ خ��ود را ب��ھ ج�ای "ن��ور" محم��د غال��ب" م�ی نش��یند و امّ�ا چگون��ھ م��ی ش��ود ک�ھ "ادیس��ون" ب��ر ج��ای "محم��د
ک ش�د ول�ی ، روزگارش�ان تاری�ک�ھ چگون�ھ بن�ام ن�ور محم�د ان دیدن�د؟ مردم ای�رت محمدی را بھ خودش اختصاص میدھدصلوا

لویزی�ون رادی�و و ت ادیسون شبھایشان را روشن نمود . ولی ھمین مردم غافلند از این امر کھ اگر ادیسون نمی بود و ب�رق و
 ان رازگارش��نم�وده و رواخت�راع نم�ی ش�د انق�لاب ھ�م اخت�راع نم�ی ش�د ت��ا عق�ل م�ردم را بربای�د و ن�ور وجودش�ان را خ�اموش 

ولی�د لاب ھ�م ن�ھ تنم�ی رف�ت و انق�. یعنی اگر ادیسون نمی بود تبلیغ�ات ھ�م نم�ی ب�ود و کس�ی ب�ھ دنب�ال ای�ن ب�ازی تاریک سازد
ھ نی ھس�تند ک�. و م�ی دان�یم ک�ھ بانی�ان ص�لوات ادیس�ونی ھم�ان ب�ازی خوردگ�ان و رسواش�دگان جن�ومیشد ونھ بقائی می یاف�ت

ھادن�د امث�ال ھ�م  بن�ا ن نخستین صلوات را بر انقلاب فرستادند ، ص�لوات ادیس�ونی را انقلاب پرستی نام دارد . یعنی ھمانھا کھ
  ھمان حاج آقایی کھ نقلش رفت . 

ھ ب�ن چ�راغ را انقلاب پرستی محصول کب�ر وحس�د ع�ده ای در مقابل�ھ ب�ا چ�راغ عقل�ی ب�ود ک�ھ ش�ریعتی برافروخ�ت . و آنھ�ا ای�
ت . زی�را اش را س�وخ کنند ولی آن چ�راغ ، مس�جد را ب�ھ آت�ش کش�ید و اھ�الی مسجد بردند تا دکانھائی از رونق افتاده را آباد

عق�ل چ�ون ب�ھ  " است ."نار " است و در بازاراست . عقل ، در خانۀ وجود "نور چراغی کھ بھ خانھ رواست بھ مسجد حرام
را  ن�ھ خان�ھ ایای�ن دیوابازار رود دیوانھ می شود . عقل در چشم غیر ، جنون است و جنون در نزد خویش ، عقل اس�ت . و 

ع�ھ ای کھ ھ�یچ واق . پس می بینیدآمد و بر او صلوات خواھند فرستادکھ می بینید بزودی بر گرد چراغ شریعتی جمع خواھند 
دوران  یده م�ی ش�ودعبث نیست . عبث نیز عاقبت بھ تصدیق معنا می رود تا از پوچی نجات یابد . آنچھ کھ جنون یا عبث نام

  است کھ از عقلی بھ عقلی برتر طی می شود . انتقالی و برزخی 
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  دربارة شاهکارها
  

ر اواخ��ر دخصوص��اً ،  دو ت�ن از خ��دایان ادبی�ات داس��تانی غ��رب یعن�ی تولس��توی و گوت��ھ ، ادبی�ات را ک��لاً و ادبی��اتِ داس�تانی را
ب��ازیگری  ، جھ��ان عمرش��ان نف��ی و لع��ن نمودن��د . تولس��توی گف��ت " ادبی��ات حماق��ت اس��ت " و گوت��ھ گف��ت " ادبی��ات داس��تانی
د معرف�ی ان ک�ھ بودن�مردگان است کھ یک بار دیگر در اندیشۀ نویسندگان بھ دنیا وارد می شوند نھ ب�رای اینک�ھ خ�ود را آنچن�

  کنند بلکھ زندگان را بفریبند . " 

ل ادبی�ات تح�ۀ ک�ک�ھ فابدین ترتیب این دو نابغۀ طراز اول ادب و اندیشھ وھنر وتاریخ تمدن غرب فاتحۀ خود و آث�ار خ�ود و بل
غ نب�و ی آنھاس�ت وداستانی را می خوانند. و این بھ مثابۀ توبھ ای نصوح است و صادقانھ ت�رین وج�ھ اندیش�ھ و ھن�ر و زن�دگ

ر دو، ھ�د . و ای�ن ام�ل فری�ب م�ی خوان�، ادبیات را تحمیق مردم میداند و گوتھ عحقیقی آنھا در ھمین اعتراف است. تولستوی
لب�د دایی در کاولس�توی را "خ�، تداستان پرداز ِ قرن بیس�تم روس�یھ ماکسیم گورکی مشھورترین. سخن و نتیجھ ای واحد است

و  لس��توی دارد" نامی��د . توم��اس م��ان ، بزرگت��رین داس��تان پ��رداز ق��رن بیس��تم آلم��ان کم��ابیش ھم��ین نظ��ر را درب��ارۀ توبش��ری
ن بیس�تم از ش�ھیر ق�رو ای�ن ھ�ر دو داس�تان پ�رد داستان " آناکارنینا " را مھمترین قطعھ در ادبیات داس�تانی جھ�ان م�ی خوان�د

رن�د ن�ھ ض�ع م�ی پنداگویا اصلاً از اعتراف آخر عمر تولستوی خوشش�ان نیام�ده و آن�را نش�نیده و گزاف�ھ گ�وئی و ی�ا نش�انۀ توا
  زنگ خطری بزرگ برای داستان پرستی بشر قرن بیستم . 

 ی از ح�وادثف ومس�خ واقعی�ت اس�ت و ھ�ر چن�د ک�ھ بس�یاریک داستان پرداز میداند کھ در حین نوشتن داستانی مشغول تحری
ده و ش�ق�ت دزدی�ده داستان خود را از وقایع می گیرد ولی درست سر ِ بزن گاه آنج�ا ک�ھ حُک�م اخلاق�ی وارد م�ی ش�ود مغ�ز حقی

ی ، ک��ل چی�ز جعل��ی دیگ�ری ب��ر ج�ایش نھ��اده م�ی ش��ود ت�ا حکم��ی ن��احق برج�ای ح��ق ص�ادر گ��ردد . ای�ن تض��اد روان�ی و وج��دان
رکھ ش�ده ی " وارد معئالیزم و " رئالیزم جادوئکامل می برد و از اینجاست کھ سورعت داستان پرداز را تا سرحد جنونِ  جما

قعی�ت ت را از واتا این جنون حاصل از دروغ را لباس قداست بپوش�اند . و ب�ھ لح�اظی ای�ن انتق�ام حقیق�ت اس�ت ک�ھ ای�ن جماع�
اعتی��اد و  ن��ون) مب��تلا م��ی س��ازد . و م��ی دان��یم ک��ھ جن��ون و خ��ود کش��ی ووادی ِ خی��ال پ��ردازی مح��ض (جھ ط��رد م��ی کن��د و ب��

ان ھ ای�ن داس�تک�اختلالاتِ  روانی و عذاب وجدان از شاخص�ھ ھ�ای ع�ام ھم�ۀ داس�تان پ�ردازان ای�ن دوران م�ی باش�د و کس�انی 
طب��ع و  طاف��تپ��ردازان را از نزدی��ک م��ی شناس��ند بخ��وبی ب��ر دوگ��انگی ھولن��اکی از شخص��یت آنھ��ا واقفن��د ک��ھ در ی��ک س��و ل

نھ��ا را رمانتیس��م و روش��نفکری نق��ش ب��ازی م��ی کن��د و در س��وی دیگ��ر تبھک��اری و ش��قاوت و جن��ون واقعی��ت عمل��ی زن��دگی آ
  تشکیل میدھد . 

واقعیت اینست کھ  ھیچ کس اسرار اصلی و نھان زندگی دیگران را نمیدان�د و ھ�ر ق�درش را ھ�م بدان�د ھن�وز س�رّ اص�لی ت�ر ، 
ن و رئالیست ترین داستان پرداز ھم مجبور بھ جعل واقعیت است و بسوی مس�خ حق�ایق م�ی رود پنھان است و لذا صادق تری

و باعث تحمیق و گمراھی مردم است و این جرم عظیم�ی اس�ت ک�ھ بواس�طۀ آن امرارمع�اش ھ�م م�ی ش�ود و کس�ب افتخ�ار ھ�م 
مبتلام�ی کن�د ک�ھ ب�ھ ناگ�اه ج�ک لن�دن و  می گردد و لذا عذاب این جرم طبعاً بھ خ�ود نویس�نده ب�از م�ی گ�ردد و او را ب�ھ جن�ون

ھمینگوی در اوج شھرت دست بھ خود کشی می زنند و یا تولستوی کھ یکی از صادق ت�رین آنھاس�ت در دوران پی�ری دچ�ار 
افسردگی بسیار شدید شده و بارھا بفکر خودکشی می افتد و ع�ذاب وج�دان او را لحظ�ھ ای رھ�ا نم�ی کن�د زی�را بق�ول خ�ودش 

عمری مشغول فریب مردم بوده است . ھر انسان عاقل و واقعیت فھمی می داند کھ شاھکار تولستوی یعنی " در می یابد کھ 
آناکارنینا " یک شخصیت جعلی و محال است زیرا اگر عشق پاک و  قلب�ی ب�وده باش�د و ب�ر اس�اس مک�ر و ھ�وس و ب�ازی و 

ع�ث بی�داری و احی�ای ھس�تی انس�ان اس�ت . در واق�ع انتقام جوئی از ش�وھر نباش�د ھرگ�ز ب�ھ خودکش�ی نم�ی انجام�د و بلک�ھ با
تولستوی در این شاھکارش چن�دین ج�رم مرتک�ب ش�ده اس�ت و چن�دین حقیق�ت مق�دس انس�انی را تحری�ف ومس�خ نم�وده و ب�ھ 
ناحق متھم کرده است . یکی اینکھ " عشق " را تحریف کرده و فسق را عشق معرفی نموده اس�ت . دیگ�ر اینک�ھ معرف�ت را 

معرفی کرده است و ب�ا شخص�یتی ک�ھ از معش�وقۀ " آن�ا " ارائ�ھ م�ی دھ�د بکل�ی او را ھ�م ع�ارف و ھ�م ظ�الم و  ملعون و شقی
ھوس�باز نش��ان م�ی دھ��د . س�وم اینک��ھ خودکش�ی را تق��دیس نم��وده (بط�ور ض��منی) و نیھیلی�زم را عم��لاً در نف�س داس��تانش ب��ھ 

این ھمان کاری است کھ گوت�ۀ آلم�انی نی�ز درب�ارۀ عش�ق  خواننده القاء می کند و پوچی عشق و معرفت را اثبات می گرداند .
در رمان " سرگذشت ورتر " و دربارۀ عرفان ھم در داس�تان "فاوس�ت" مرتک�ب م�ی ش�ود . غای�ت ِ عش�ق را س�یاه روزی و 
خودکشی معرفی م�ی کن�د و غای�تِ  حکم�ت و معرف�ت را ھ�م جن�ون وفس�اد و ش�یطنت م�ی خوان�د ( در فاوس�ت ) . ای�ن ھ�ر دو 

توی و گوتھ) سعی فراوان ھم می کنند کھ نھایتاً این مس�خ و جنای�ت ادب�ی را ب�ا توجی�ھ م�ذھبی در مس�یحیت مس�خ ش�دۀ (تولس



 ٣٥

رای��ج ،  تق��دیس نم��وده و راه علاج��ی ھ��م نش��ان دھن��د . گوت��ھ نھایت��اً " فاوس��ت " را مش��مول ش��فاعت مس��یح ق��رار م��ی دھ��د و 
نجاس�ت ک�ھ مس�یحیتِ مس�خ ش�دۀ غ�رب رس�التی ج�ز توجی�ھ و تق�دیس تولستوی ھ�م ب�رای " آناکارنین�ا " دع�ا م�ی کن�د !! در ای

جنایت پیدا نمی کند آنھم با قلم نوابغی چون گوتھ و تولستوی و غیره . و جالب تر اینکھ وقتی ھم کھ ای�ن نواب�غ از نب�وغ ب�ھ 
ت ک�ھ  ھ�ر آنچ�ھ را ک�ھ ھدر رفتۀ خود توبھ می کنند ، طرفدارانشان این توب�ھ را نم�ی پذیرن�د و ای�ن ح�ق اس�ت . واقعی�ت اینس�

  اکثریت بشر " شاھکار " می نامد " شیطان کار " است . 

  

 

  

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 ٣٦

  دربارة بیماري
  

 ی�ا ارس�طو " وارت کھ "انسان حی�وانی فک�ور اس�ت" می گفت کھ " انسان حیوانی مریض است "  در مقابل تعریف دک"نیچھ
ر ب�وانی ی�اغی حی�وانی سیاس�ی اس�ت " و ی�ا ک�امو ک�ھ " انس�ان حی� کھ " انسان حیوانی ناطق است " و یا ب�یکن ک�ھ " انس�ان

ِ◌ تعاریف می باشد زیرا سایر تعاریف ما ب�ر ماھی�ت  ھیتاً متک�یعلیھ خویشتن است . " تعریف نیچھ ماھیتاً متفاوت از مابقی ِ
 طر نش�ان م�یرا خ�اایر حیوان�ات فکری انسان نسبت بھ سائر حیوانات اس�ت ، و نی�ز درج�ۀ امتی�از و برت�ری ای نس�بت ب�ھ س�

ه ت�ر و ن�ات درمان�د. حال آنکھ تعریف نیچھ متکی بھ طبیعت و غریزه و موجودیت ِ ذات�ی انس�ان اس�ت و انس�ان را از حیواکند
کنن�د م�ل زیس�ت میھا بدورند در س�لامت کاپست تر معرفی می کند زیرا حیوانات بھ خودی خود تا زمانی کھ از دسترس انسان

کثر م�ردم اد در قرآن م ندارند و از تعادل کامل جسمانی ــ روانی برخوردار می باشند . و خداونو یکی از امراض بشری را ھ
ل�ی از س�ائر و. تعری�ف نیچ�ھ ھ�ر چن�د ک�ھ ب�س تل�خ و دردن�اک اس�ت و پست ت�ر از حیوان�ات ق�رار میدھ�درا در ردیف حیوانات 

ان آدم ای فرزن�دھ "خدا در ح�دیث قدس�ی م�ی ان�دازد ک�تعاریف ملموس تر و جھانی تر و زندگانی تر است و ما را بھ یاد کلام 
ۀ نیچ�ھ ب�ا یش�ھ و فلس�ف" پس تعریف نیچھ ذاتاً تعریفی لامذھب و نیز بدور از واقعیت نیس�ت ف�رق اندمنم. ھمھ بیمارید و سالم

ھ و رداش��تبس��ایر فلاس��فۀ غ��رب در ای��ن اس��ت ک��ھ ب��ی تکلّ��ف و ب��ی ادع��ا ب��رروی زم��ین راه م��ی رود و دس��ت از خی��ال پ��ردازی 
رس�طو و ز تع�اریف ااموجودیتِ  واقعیِ  بشر را مورد مکاشفھ قرار می دھد و ل�ذا تعری�فِ او از انس�ان ھ�م بس�یار واقع�ی ت�ر 

وده ب�عم�ومی ت�ر  وغ�رب عمی�ق ت�ر کامو و دیگران است و ل�ذا آث�ار ِ اندیش�ۀ نیچ�ھ ب�ر جھانی�ان از اث�رات ِ ک�ل فلاس�فۀ ت�اریخ 
  .است

  عا کند و یا در درون خود معتقد باشد کھ در سلامت کامل بسر می برد. ھنوز کسی پیدا نشده است کھ اد

حاص�ل از  مریض بودن انسان حاصل تکاپویش برای رس�یدن ب�ھ رض�ایت ِ کام�ل از حی�ات و ھس�تی خویش�تن اس�ت و ناک�امی ِ
ور عنی " مجب�ی.  این تکاپو موجب مرض می گردد و " مریض " بھ لحاظ لغت نیز بھ معنای " ابتلای بھ رضایت " می باشد
می�ده " م�رض" نا بھ راضی شدن " . یعنی انسان ذاتاً مایل یا مجبور بھ رضایت است و " جبر ِ رضا " ھمان چیزی است کھ

ھ راض�ی ک�می شود و جوھرۀ مرض است . پس در واقع مریض نبودن مترادف است با ک�املاً راض�ی ب�ودن . و ب�العکس ھ�ر 
ی�ر ای�ن غه باشد در توانستھ باشد بھ لحاظ ِ وجودی و معرفتی بھ مقام " رضا " رسید نیست مریض است . یعنی آدمی یا باید

اص�ل ِ صورت مجبور است کھ رضایت دھد . یعنی تظاھر بھ رضایت نماید و این ھمان م�ریض ش�دن اس�ت . پ�س "م�رض" ح
وی ی از فراس�ای�ن واقع�ھ ا تظاھر بھ رضایت است و رضایت را بر خود تلقین نمودن و خود را مجبور بھ رض�ایت ک�ردن . و

س�ت ک�ھ انی ناراض�ی اراده بر ارادۀ بشر وارد شده و مقبول می افتد . در تکمیل کلام نیچ�ھ م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ " انس�ان حی�وا
 خویش�تن  ِمی خواھد راضی باشد و چون نمی تواند مریض می شود . " پس مرض حاصل ناتوانی ِ انسان در راض�ی نم�ودن

ون تع�ادل درون و ب�ر و معرفتی و وجدانی . ولی در بیرون تظاھر بھ رضایت می کند و این تض�ادِ ب�ین است : ناتوانیِ  باطنی
ا رعرفت�ی خ�ود موجود انسان را درھ�م م�ی ری�زد و م�ریض ھم�ین اس�ت .بن�ابراین اگ�ر انس�ان بتوان�د ک�ھ ی�ا ب�ھ لح�اظ ب�اطنی و 

ن�ی ی�ا ھ اس�ت . یعود کند کھ ھست ، از شر بیم�اری رس�تراضی کند و یا اگر نتوانست دیگر تظاھر بھ رضایت نکند ، ھمان نم
می و ر متن�وع جس�بھ مقام رضا و ایمان برسد و اگر نتوانست کافری بی ریا باش�د . و در ای�ن ھ�ر دو حال�ت از ام�راض بس�یا

وفقی�ت . عصبی  و روانی می رھد . پس " مرض " محصول نفاق و ریاست : تظاھر بھ سلامتی و خوشبختی و رض�ایت و م
 ی م�ی نمای�دعنی مریض کسی است کھ تظاھر بھ سلامتی می کند . بھ زبان دیگر کسی مریض می شود ک�ھ تظ�اھر ب�ھ س�لامتی

 وارد و حف�ظ دو نمی گ�ذارد نارض�ایتی ب�اطنی اش ب�روز کن�د . خ�ود را خف�ھ م�ی کن�د و نارض�ایتی را در درون خ�ود نگ�ھ م�ی 
  ض شدن است .حراست و کشت و زراعت می کند . و این ھمان جریان مری

ت قیق�ی و حکم�انسان اگر ناراحتی و نا رضایتی خود را بھ اطرافیانش بروز ندھ�د م�ریض م�ی ش�ود و ای�ن ق�انون اول ط�ب ح
نارض�ایتی  فت�ھ ان�د ک�ھانسانی است . و از طرفی دیگر آدمھا از بروز دادن خود در نزد دیگران ھراسانند زیرا ب�ھ تجرب�ھ دریا

دد ت�ری م�ی گ�ر شده و بر شدت نارض�ایتی م�ی افزای�د و ب�ھ ھ�ر ح�ال تب�دیل ب�ھ م�رض پیچی�ده آنھا مورد سوء استفاده دیگران
و تب�دیل  م�ن م�ی زنن�دزیرا اکثر انسانھا مریضند و از امراض و نارضایتی دیگران بھره برداری و تغذیھ م�ی کنن�د و ب�ھ آن دا

رف را در ط�مق�ام رض�ا رس�یده باش�د ت�ا  بھ اتھام م�ی س�ازند . مگ�ر اینک�ھ دوس�ت راض�ی و س�الم و مخل�ص پی�دا ش�ود ک�ھ ب�ھ
  رسیدن بھ رضایت یاری دھد و بدین ترتیب از او سلب مرض نماید . 
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م��ام ! پ��س بن��ابراین راه رس��یدن ب��ھ س��لامت و رض��ایت ، ی��افتن دوس��تی س��الم و راض��ی و مخل��ص اس��ت : یعن��ی " ول��ی " ی��ا ا
لاخره ری اش را ب�او نیچ�ھ راه رھ�ائی از ی�ک عم�ر بیم�اسلامتیِ  واقعی امری کاملاً دینی است نھ علمی بھ معن�ای رایج�ش . 

ص و م�رد خ�ال یافت و در " اینچنین گفت زرتشت " تح�ت عن�وان " اب�ر انس�ان " معرف�ی نم�ود ک�ھ ھم�ان انس�ان کام�ل و ام�ام
  وعارف و سالم است کھ بھ اتحاد و یگانگی رسیده است . 

وع خ�ود تق�وی و خش� ی قرن نوزدھم ِ اروپا قرار داش�ت و از ف�رطبدین ترتیب باید اعتراف کنیم کھ " نیچھ " در رأس دیندار
  را ملحد معرفی می کرد .  

  

     

  

  

  

   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

            



 ٣٨

  دربارة همجنس بازي
  

رن س ب�ازی ، ق�این قرن و تمدن مدرن با چند ویژه گی منحصر بفرد تعری�ف م�ی ش�ود : ق�رن ات�م ، ق�رن اعتی�اد ، ق�رن ھمج�ن
ی ب�ھ ھ اس�ت منتھ�اطات . مس�ائلی مث�ل اعتی�اد و ھمج�نس ب�ازی و انق�لاب در ادوار گذش�تھ نی�ز وج�ود داش�تانقلاب و قرن ارتب

ی وج�ھ ی اس�ت وحتّ�عنوان پدیده ھای استثنائی و امراض و بلائی بسیار نادر و اتفّاقی . ولی امروزه بخشی از فرھن�گ بش�ر
  غالب بر فرھنگھا شده است و سائر امور را تحت الشعاع دارد .

ف ب�ع ، انح�راامّا ھمجنس بازی و بیزاری از جنس مخالف در حالت کاملش ب�ھ چن�د گون�ھ تعری�ف ش�ده اس�ت : بیم�اری ، ط و
عل�ت  یط زیس�ت رااخلاقی ، تکامل . اطب�اء اکث�راً آن�را ی�ک م�رض روان�ی م�ی دانن�د و مس�ائلی از قبی�ل تربی�ت ، وراث�ت و مح�

ان ب�زرگ ن�را از گناھ�این معضلھ را انحراف از دین واخلاق می دانن�د و آاصلی آن می خوانند . اھل مذھب و سنت ھم قاعدتاً 
از جماع�ت  می شمارند و حتیّ برایش مج�ازات قائ�ل م�ی باش�ند ک�ھ گ�اه ت�ا س�رحد مج�ازات م�رگ ب�ھ پ�یش م�ی رود . بس�یاری

ذا مارند و ل�ش�م�ی  تحصیل کرده و روشنفکر و لیبرال این وضع را نوعی طبیعت بش�ری میدانن�د و ی�ا ن�وعی انتخ�اب و آزادی
ھ�ش ض�ع را ی�ک جوبرایش عیبی قائل نیستند و گ�اه آن�را تبلی�غ ھ�م م�ی کنن�د . و امّ�ا اکثری�ت ھمج�نس ب�ازان ، خودش�ان ای�ن 

ساس�اً ا ای�ن ط�رز فک�ر تکاملی می دانند و بھ عنوان نوعی مذھب جدید و راه رشد انسانی و آزادیِ اجتماعی قلمداد می کنند .
و  ج�ر م�ی کش�ندت ولی در جوامع سنتی اکثر ھمجنس بازان بھ لحاظ اخلاقی و اجتماعی و روان�ی زدر جوامع غربی حاکم اس

دارن�د و ود ج�دالی ناز تضاد ھولناک درونی در عذابند و ب�ا آن ش�بانھ روز ج�دال م�ی کنن�د  . برخ�ی ھ�م باطن�اً ب�ا ای�ن وض�ع خ�
  اساساً درروابط اجتماعی دچار رنج می باشند . 

ھ آنھ�ائی ک� . ول�ی درعی بیم�اری محس�وب میش�ودکن�د ن�وئی کھ ایجاد تضاد درون�ی و رن�ج میی در آنھامی گویند ھمجنس باز
. و در رهمثل چاقی، حسادت، خجالت و غی�این وضع جا افتاده و شخصیت آنھا شده است نوعی طبع و خصلت و صفت است 

ق�ی اف ِ اخلاعی انح�ر، بیش�تر ن�وم دارن�دآنکھ میل بھ جنس مخ�الف ھ� آنھائی کھ بصورت ھوس رانی بروز می کند و در حین
. ب�ا اس�ت د غرب�ی ھمچن�ان رواب�ط اجتم�اعی. ول�ی ھم�ھ ج�ائی ت�رین مش�کل ھمج�نس ب�ازان حت�ی در جوام�ع آزابشمار م�ی آی�د

ط لی از رواب��اینک��ھ در جوام��ع غرب��ی دارای امکان��ات ق��انونی و تش��کیلات و فرھن��گ ج��ا افت��اده ای ھس��تند ول��ی کمت��رین مش��ک
ان اکث�ر مردم� وطرف نشده و بلکھ بسوی نوعی جنون خطرناک ت�وأم ب�ا تبھک�اری واعتی�اد فزاین�ده م�ی رود اجتماعی آنھا بر

اینک�ھ  نکت�ۀ دیگ�ر وعادی آنھا را موجوداتی غیر عادی و بیمار و خطرناک و غیر قابل اعتم�اد م�ی دانن�د و عموم�اً منفورن�د 
ع��ھ اقش��ار جام ھک��اری در ای��ن گ��روه بس��یار بیش��تر از س��ائراعتی��اد ب��ھ م��واد مخ��درّ و الک��ل و نی��ز گ��رایش ب��ھ خ��ود کش��ی و تب

  . میباشد

ان در ب�ر تعدادش� اینھا واقعیت ھ�ائی کل�ی و ع�ام درب�ارۀ ای�ن جم�اعتی اس�ت ک�ھ در ای�ن ق�رن بش�دت رش�د یافت�ھ ان�د و مس�تمراً 
ھ در ی دان�یم ک�م�ھبی سراسر جھان افزوده می شود و بھ موازات اعتیاد بھ پیش می رود . وبھ لحاظ تاریخی طبق روایات مذ
ھ ھلاک�ت ب�بی آس�مانی گذشتھ ھای بسیار دور نیز تمدنی بنام " لوط " بھ طور کامل ھمجنس بازشده بودند کھ بھ ناگاه ب�ا ع�ذا

  رسیدند و فقط پیامبر آن قوم جان سالم بدر برد . 

یم�اری ھلک کنن�ده و بھمجنس بازی بھ لحاظ یک عمل جنسی و ارض�ای ش�ھوانی نی�ز ب�دون ش�ک رابط�ھ ای زج�رآور و مس�ت
ای  تنھ�ا جنب�ھ زاست ھم بھ لحاظ جسمانی و ھم عصبی و روان�ی . و ای�ن ی�ک واقعی�ت مس�لمّ و غیرقاب�ل تردی�د اس�ت . و ای�ن

د ز نم�ی توان�است کھ تمدن غرب را بھ ھراس انداختھ است وھمچنین خود ھمجنس ب�ازان را . بن�ابراین ھ�م ج�نس ب�ازی ھرگ�
اد مخ�درّ تیاد بھ م�وبھ عمل عادی گردد ھمانطور کھ  امراض نمی توانند چنین باشند و یا اع جزء طبیعت بشری گردد و تبدیل

غم ھ�د ک�ھ علی�ر. زیرا از ویژه گی طبیعت ھر چیز عادی بودن و س�الم و ع�ذاب آور نب�ودن اس�ت . و واقعی�ت ھ�م نش�ان م�ی د
ن�د رگ�ز نم�ی تواھبھ لحاظ فرھنگی و اجتم�اعی تبلیغات دروغین ، ھمجنس بازی نھ بھ لحاظ درونی و روانی و جسمانی و نھ 

  آید .  عادی شود و جنبھ ای از طبیعت بشری گردد حتی اگر کل جامعھ و حکومت و قانون بھ خدمت و تصدیق آن در

ھمجنس بازان حرفھ ای بھ لح�اظ شخص�یتی انس�انھائی س�ربھ زی�ر ، مھرب�ان ، ایث�ارگر و رقی�ق القل�ب و در ع�ین ح�ال بس�یار 
و سست عنصرند و عموماً تا سر حد جنایت امکان عمل دارند . و این تض�اد عظ�یم در ھس�تۀ شخص�یت درون�ی موذی ، شقی 

آنھا ھمان کانون  بروز ھمجنس بازی است کھ نھایتاً آنھا را تا سرحد جنون می کشاند . میل شدید بھ مواد مخدرّ و الک�ل در 
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ـ فراموشی است . در واقع م�ی ت�وان ای�ن اف�راد را " جنایتک�اران ِ این جماعت تلاشی برای گریز از این تضاد و میل بھ خود ـ
مھربان " نامید  و یا " س�تمگرانِ  رئ�وف " و ی�ا " ایث�ارگران بخی�ل " و " شرمس�اران ِ وق�یح " و " ابلھ�ان ِ م�وذی " ! ب�ھ 

بشری بگذرند و با شعاری  ھرحال اھل معرفت نمی توانند بھ آسانی از فھم این معضلۀ بغایت حیرت آور و پیچیده و متناقض
  دل خوش دارند .

 نس ب�ازی م�یاینکھ آیا چنین ماھیتِ  بغایت متناقضی از شخصیت است کھ آنھ�ا را بس�وی بی�زاری از ج�نس مخ�الف وھ�م ج� 
یک�دیگر  ھ موازات ِکشاند و یا اینکھ ھمجنس بازی است کھ آنھا را چنین ھویتی می بخشد بھ لحاظ عقلانی توأم ویکسان و ب

ن اس��ت و زت و معل��ول اس��ت و پاب��ھ پ��ای یک��دیگر رش��د م��ی کنن��د . ایث��ارگری و مھرب��انی و رقّ��ت قلب��ی از وی��ژه گ��ی و عل��
س ب�از جم�ع خودخواھی و جسارت و سنگدلی ھم معمولاً از صفت مردان است . و این ھر دو جنبھ بھ اش�د خ�ودش در ھمج�ن

 ش�د . ھمج�نساشد و یا زنی است کھ می خواھ�د م�رد باشده و آشکار می گردد . ھمجنس باز مردی است کھ می خواھد زن ب
س�مت ِ  باز از خودش بیزار است وبھ ھمان شدت شیفتۀ خودش است . ھمج�نس ب�از ب�ھ لح�اظ ارزش�ی موج�ودی اس�ت ک�ھ ب�ھ

  صفر می رود و بھ لحاظ اخلاق عملی یک نیھیلیستِ واقعی در صفات خویش است . 

س�وی م�واد بس�متِ کل�ی ِ خ�ود بس�وی ھ�م ج�نس ب�ازی م�ی رون�د ھم�انطور ک�ھ  می دانیم کھ کل جماعت ھنرمندان کمابیش در 
ژِی��د  لد و آن��درهمخ��در و الک��ل . در ق��رن حاض��ر ھنرمن��دان و ادیب��ان ِ ط��راز اوّل��ی در غ��رب ھ��م ج��نس ب��از بودن��د ک��ھ اس��کاروای

  ازنمونھ ھای آن می باشند . 

س مخ�الف و س�ی چیس�ت ک�ھ ب�ھ دو ص�ورت ِ می�ل ب�ھ ج�ناز این مقدمھ کھ بگ�ذریم م�ی رس�یم ب�ھ ای�ن مس�ئلھ ک�ھ اص�لاً می�ل جن
ی�ذترین ل بش�ریت لذکموافق بروزمی کند . می دانیم کھ غریزۀ جنسی قدرتمندترین و مھارناشدنی ترین ِ غرایز است و درنزد 

.  تج�ھ اوّل اس�عیش ھا نیز می باشد و در محور ھمھ امیال بشری قرار دارد و نقش آن در زندگی درون�ی و برون�ی بش�ر در
اس�ت .  ی فھم نش�دهنھ تنھا در بیداری بلکھ در عالم خواب نیز . و تا این مسئلھ درک نشود ھم جنس بازی ھم بطور ریشھ ا

بازی خود  و نیز استمرار بقای بشری و کل تاریخ بشر محصول میل جنسی بشر بھ جنس مخالف است و لذا شیوع ھم جنس
  و نابودی کل بشریت بر روی زمین را در پی دارد . بخود پدیده ای ضد بقا و ضد تاریخ است و مرگ 

ا ھ�م ج�نس ب�بھ تجربھ و دانش معلوم شده است ک�ھ م�واد مخ�در و الک�ل و داروھ�ای مس�کن و خ�واب آور رابط�ھ ای مس�تقیم 
ل�د م�ی متو ھ ای�ن م�وادب�بازی دارند . این امر بھ دو لحاظ معلوم گردیده است : یکی آنک�ھ فرزن�دانی ک�ھ از پ�در و م�ادر مب�تلا 

نن�د کا مص�رف م�ی شوند بمیزان قابل توجھی امکان گرایش بھ انحراف جنسی دارند و دوم اینکھ خود افرادی کھ ای�ن م�واد ر
می�ل  ب�یش دارای دچار تشدت و انحرافات جنسی می شوند . واقعیت دیگر اینست کھ اکثر بشر از ھمان دوران نوجوانی کم و

ھ ب�جرب�ھ نس�بت اقل یکبار بھ آن مرتک�ب ش�ده ان�د ول�ی برخ�ی از ھم�ان نخس�تین تبھ ھم جنس بازی می باشد و بسیاری ھم لا
بیش ب�ھ رخ�ی ھ�م کم�اباین عمل بیزار شده و بھ تدریج بر این میل فائق آمده و آنرا از احساس و روان خود پاک ک�رده ان�د و 

ب�ھ ج�نس  نج�ا ک�ھ می�لرایش یافتھ تا آصورت رگھ ای این میل را تا بھ آخر با خود بھ ھمراه دارند و برخی ھم بشدت بھ آن گ
  مخالف را از دست داده و ھم جنس باز کامل شده اند . 

ی��ل بت ھ��ائی دخئلھ اعتی��اد ب��ھ نس��بین��یم ک��ھ در ای��ن ام��ر ھ��م طبیع��ت بش��ری و ھ��م انحراف��ات اخلاق��ی و تربیت��ی و ھ��م مس��پ��س می
ا ھ عن�وان تنھ�ب� بش�ری از ع�واملی ھس�تند ک�ھ . و مسلم اینست کھ تربیت سالم و اخلاق پویای دینی و معرف�ت و عق�ل میباشد

ن��ش ط��ب و باش��ند و ھن��وز ھ��یچ راه ح��ل دیگ��ری پدی��د نیام��ده اس��ت و ک��ل دایری ی��ا ع��لاج ای��ن معض��لھ کارس��از میراه پیش��گ
ه س�ئلھ اف�زودمروانشناسی و روان درمانی نتوانستھ کمترین گشایشی در این مشکل پدید آورد و بلک�ھ خ�ودش ب�ر ش�دت ای�ن 

  است . 

رون�ی دنج و تض�اد ھ ھمجنس بازی از نخستین امیال کودکانھ تا مراحل حرفھ ای آن ھمواره بھ لحاظ روانی دغدغھ و رمیل ب
انس�ان  می�ل اس�ت و را بھ ھمراه دارد و آرامش را مختل می کند و ھمین نکتھ دال بر غی�ر انس�انی ب�ودن و ناس�الم ب�ودن ای�ن

خ�لاق اعم�ال و ا رونی است لذا جز تأملات درونی و تزکیۀ نفس و اص�لاحعاقل در صدد رفع آن برمی آید و چون این امری د
ر نگی�رد عض�لھ ب�ھ ک�امو پندار خویش راه دیگری ندارد واز بیرون قابل معالجھ نیست و تا خود فرد ارادۀ کافی برای حل این 

  ھیچ راه حلی وجود نخواھد داشت . 

، ل و اعمال . پس میل بھ ج�نس مخ�الفظ احساسات و امیاجنس مخالف چیست ؟ جنس مخالف موجودی مخالف است بھ لحا
میل بھ ضدیت با خویشتن است . میلی کھ شدیدترین لذات را ھم بھمراه دارد . ھمخوابگی با ج�نس مخ�الف اگ�ر ب�ا زور باش�د 

امی�ال و کمترین لذتی ندارد و بلکھ سراسر تشنج بار است . پس بایستی تسلیم ارادۀ ج�نس مخ�الف ش�د و از " خ�ود " ب�رای 
احساسات او گذشت تا او با رضایت تسلیم شود و ارضای جنسی حاصل آی�د . پ�س عم�ل جنس�ی موف�ق ب�ا ج�نس مخ�الف ی�ک 
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عمل سراسر ایثارگرانھ است ، ھر چند کھ ایثاری جبری باش�د ب�ھ قص�د ارض�ای خویش�تن . واقعی�ت اینس�ت ک�ھ زن و م�رد ب�ھ 
ز و آنتی تز می باشند . و رابطھ جنسی سازگار یک عمل�ی اس�ت ک�ھ ب�ھ لحاظ امیال و احساس و اراده ضد یکدیگرند و مثل ت

خودخواھی ھای طرفین تعادل می بخشد و موجب رشد شخصیتی ھر دو می شود . زیرا بھ تجربھ می دان�یم ک�ھ خ�ود خ�واھی 
بط��ۀ و تکب�ر و غ�رور اس�اس ب�دبختی و جھال�ت بش��ر اس�ت . پ�س ج�نس مخ�الف ج�نس تع��دیل و تربی�ت کنن�دۀ نف�س اس�ت و را

" مح�وری –خود است زیرا ھستۀ مرکزی جھل یعنی " زناشوئی در ھر حالتش رابطھ ای تعدیل کننده و رشد دھندۀ شخصیت
را م��ی ش��کند . پ��س بی��زاری از ج��نس مخ��الف ب��ھ ھ��ر انگی��زه ای ک��ھ باش��د عم��لاً دال ب��ر اش��دّ خ��ود خ��واھی و کب��ر و غ��رور و 

کارترین شخصیت ھا را می ت�وان در می�ان ھ�م ج�نس ب�ازان س�راغ جھالت است و اینست کھ رنجورترین و سست ترین و تبھ
گرفت . و بدین لحاظ ھم می توان طبع ضد انسانی و ضد تربیتی و ضد اخلاقی ھم جنس بازی را درک نمود . زیرا رش�د کب�ر 

رین و غرور بھ معنای رشد جھل و نخوت و ستم و رن�ج اس�ت و رش�د دوزخ وج�ود اس�ت . و ب�ھ راس�تی م�ی ت�وان دوزخ�ی ت�
انسانھا را در جماعت ھمجنس بازان پیدا کرد . ھمجنس بازانی کھ گا ه ھنرمند و نویسنده و رئیس جمھور و وکی�ل و آخون�د 
و گاه سرمایھ دار و دزد و کارگر و قاچاقچی می باش�ند . و در ماھی�ت و ارزش انس�انی ھ�یچ فرق�ی ب�ھ خ�ودی خ�ود ب�ین ی�ک 

و ی�ک دزد وج�ود ن�دارد . کس�ی ک�ھ در ح�ل ابت�دائی ت�رین معض�لات درون�ی خ�ود ھنرمند و یک قاچاقچی و ی�ا ب�ین ی�ک آخون�د 
عاجز است فرقی نمی کند کھ وزی�ر باش�د ی�ا ی�ک عمل�ھ ، در ھ�ر حال�ت دوزخ�ی و تبھک�ار اس�ت ک�ھ ب�ر حس�ب امکان�ات م�ادی 

  شرایط زیستی بھ دست آورده است . 

م�ر عام�ل ی ھ�ای بش�ر را تقوی�ت م�ی کن�د و ھم�ین اپس میل بھ ھمجنس بازی میل�ی ض�د تک�املی اس�ت زی�را کب�ر و خودخ�واھ
ش�ھوت ِ  وعذاب است و لذا ضد تکاملی و ضد انسانی و ضد علمی و ضد دینی اس�ت . و ھمج�نس ب�ازان ج�ز در لحظ�ۀ عم�ل 
ھ و مش�غول جنسی کمترین توجھ و محبت و ایثاری نسبت بھ یکدیگر ندارند و حتی در لحظھ عمل جنسی ھ�م ھ�ر کس�ی متوج�

ر و محب�ت می باشد . و لذا این نوع ارضای جنسی سراسر تش�نج ب�ار اس�ت زی�را ل�ذت جنس�ی از ج�وھرۀ ایث�اارضای خودش 
 ھ�ای خطرن�اکل بھ انواع داروتشدید و تقویت میل جنسی خود متوس است . بدین لحاظ است کھ ھمجنس بازان بسرعت برای

ز دس�ت و ل�ذت و ارض�ای جنس�ی را اش�وند  و مواد مخدر و مح�رک م�ی ش�وند و در م�دت کوت�اھی ب�ھ لح�اظ جنس�ی عق�یم م�ی
تجرب�ۀ  م م�ی رود .دھند و این پایان کار و قلب دوزخ است . و عذابی ھولن�اک و جن�ونی فزاین�ده ک�ھ بس�وی جنای�ت و انتق�امی

  امور قضائی نشان می دھد کھ عموم تبھکاران و جانیان حرفھ ای مبتلا بھ ھمجنس بازی ھم ھستند . 

ل اس�د و اعم�اائی است کھ در قرآن تحت عنوان " عذاب عق�یم " آم�ده اس�ت . و محص�ول امی�ال فھمجنس بازی از اشد عذابھ
رب�وط موانی باش�د پلید و اخلاق غیر انسانی می باشد و بیش از آنکھ مربوط بھ تربیت و محیط زیس�ت ِ دوران ک�ودکی و نوج�

و ی�ا  م�رض ژنتی�ک ی کنند ھمجنس ب�ازی را ن�وعیبھ اعمال و امیالِ  دوران عقل و ارادۀ بشر می باشند . و آنان کھ سعی م
ر ع�ین . این�ان د عارضھ ای مربوط بھ دوران کودکی قلمداد کنند ، خود تبھکارن�د و در توجی�ھ و تق�دیس تبھک�اری م�ی باش�ند

. رن�دود بکل�ی منکخ�در تعی�ین سرنوش�ت حال کھ " آزادی " را سرلوحۀ شعائر خود قرار دادند ، عملاً آزادی ارادۀ بشری را 
ب�ۀ حس�ی دیترین تجراینان دشمنان درجۀ یک آزادی انسان می باشند و ایدئولوگھای " آزادی ضد آزادی " ھستند . زی�را بنی�ا

ام�ل و ل�ذت کو روانی بش�ر از ام�ر آزادی در تجرب�ۀ س�الم رابط�ۀ جنس�ی در ازدواج بدس�ت م�ی آی�د و ارض�ای جنس�ی س�الم و 
) می�ل ب�ھ می�ل ب�ھ ھ�م آغوش�ی ب�ا ج�نس مخ�الف (ھمس�ر وان انس�ان اس�ت .بخ�ش ، ب�ھ مثاب�ۀ عرص�ۀ آزادی نف�س و س�یاّلیتّ ر

د و ا از انقی�ارآزادی و خروج از خویشتن است : میل بھ رھائی از خود و خودخواھی . و آزادی وجودی اینست ک�ھ ،  نف�س 
ب�ھ  اظی مرب�وطلح� جمود و افسرده گی نجات می دھد .  بیماری افسرده گی بھ عنوان یکی دیگر از ویژگیھ�ای ق�رن جدی�د ب�ھ

و غ�رور و  روابط ناسالم و متشنج جنسی بشر ِ م�درن اس�ت : رواب�ط ناک�ام و ن�اقص و نامش�روع جنس�ی ک�ھ حاص�ل اش�د کب�ر
 ید اس�ت ک�ھگی ش�د، افس�ردفریبکاریھای بشر مدرن است . و خیلی خوب می دانیم کھ از جملھ امراض روانی ھمج�نس ب�ازان

  ی کشاند و مواد محرک و مخدر . آنھا را بھ داروھای خطرناک ِ روانی م

مج�نس ب�ازی ھپس میل بھ ھمجنس بازی و خودخواھی و تکبر ، امری واحد است . ھمۀ متکبران و دیکتاتورھا کمابیش ب�ھ 
رس�تان در ن و ث�روت پمبتلا می باشند . اینکھ امروزه اکثر دولتمردان ب�ھ ای�ن مس�ئلھ مبتلاین�د بیھ�وده نیس�ت . ھم�ۀ زورگوی�ا

ب�ر ای�ن  ازی قرار دارند . شیوع ھمجنس بازی در آخوندھای حاکم در ق�رون وس�طای مس�یحی دلی�ل دیگ�ریمعرض ھمجنس ب
ی و حقیقت است . پس ھمجنس بازی از عواقب ستمگری و زورگوئی و غ�رور اس�ت . پ�س م�ی ت�وان گف�ت ک�ھ ھمج�نس ب�از

ون�د ن اس�ت . پیطور کھ اعتی�اد ھ�م چن�یبیزاری از جنس مخالف ، عذاب حاصل از اعمال پلید و ستمگریھای بشر است . ھمان
ھنرمن��د ی��ا اعتی��اد و ھمج��نس ب��ازی پیون��دی معق��ول اس��ت . و ف��رق نم��ی کن��د ک��ھ ای��ن انس��ان متکب��ر و خودپرس��ت ، فیلس��وف ،

ری ق�رار بعیض و برتتسناتور باشد و یا کارگر و بیکاره و بیسواد . و خداوند و وجدان ِ بشری امکانات مادی بشر را عامل 
  .  نداده است
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 روی از ای��نمی��ل ب��ھ ھمج��نس ب��ازی در دوران نوج��وانی ھمان��ا دع��وتِ انس��ان ب��ھ ایث��ار و از خودگذش��تگی اس��ت و فق��ط در پی��
 ودبران�دازیدعوت حق است کھ میل بھ ھمجنس بازی بھ عنوان یک عذاب ِ باطنی از انسان پاک می شود . ھمجنس ب�ازی خ

  ی آید و از آنھا جنایتکارانی ایثارگر می سازد .پرستان فرود م –جبری و عذاب آوری است کھ بر خود 

ا ش��ھوت ھ��ش��ھوت جنس��ی رابط��ۀ مس��تقیمی ب��ا تکب��ر و غ��رور و منی��ت و دیکت��اتوری ھ��ر ف��ردی دارد . یعن��ی متکبرت��رین آدم 
کب�ر ب�ر گ�ردۀ ت پرست ترین آدم ھا ھستند . در اینجا حقیقتی واضح وجود دارد و آن اینکھ عطش جنسی امر واجبی اس�ت ک�ھ

ای�ن  ھ ف�رد تس�لیمفشار می آورد تا او را در رابطھ با ضد خودش یعنی ھمسرش متواضع و معتدل گرداند و ب�ھ میزان�ی ک�فرد 
ر دن�د مس�لماً نیاز تکبرشکن نمی شود و در رابطھ جنس�ی خش�وع و ادب لازم و نی�ز ب�روز ص�ادقانۀ نی�ازش را رعای�ت نم�ی ک

گی و ل و افس�رددامھ این وض�ع ب�ھ اخ�تلاریھای مقاربتی می شود کھ ارابطھ با جنس مخالف دچار درگیریھای عاطفی و گرفتا
  بیزاری جنسی می رسد و بتدریج بیزاری از جنس مخالف و بتدریج گرایش بھ جنس موافق پدید می آید . 
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  دربارة دُگماتیزم
  

ای در ھ�ر  ل ھ�ر عقی�دهم نامی�د . زی�را ب�ھ ھ�ر ح�ادگماتیزم بھ معنای تعصبِ عقیدتی است کھ می توان آنرا جبّاریت ِ معرفتی ھ
ز اظ�ر م�ی آی�د نفرد یا گروھی بر اساس تجربۀ خاصی پدید آمده است کھ برای سائرین اگر مقبول نیست و ن�وعی حماق�ت ب�ھ 
 چ�ھ ویگان�ھ ان�د بآن روست کھ از آن تجربۀ خاص برخوردار نشده و از شرایط خاصی کھ آن تجرب�ھ و اعتق�اد را پدی�د آورده 

و حت�ی  رایش یابن�دگبسا ممکن است بھ چنین شرایط و تجربھ ای مبتلا شوند و بھ این اعتقادی کھ روزی آنرا منکر بودند ، 
ختِ ک�ھ از ش��نا متعص�ب ت�ر ، از آب در بیاین��د . پ�س براس��تی م�ی ت��وان گف�ت ک��ھ دگم�اتیزم ھمان��ا جب�ر ِ معرفت��ی اس�ت ، جب��ری

  یالی . تجربی حاصل می گردد و نھ شناخت کتابی و خ

رین و ین�دۀ س�خت ت�اصولاً ھمھ اعتقادات محکم بشری در تنگناھای زندگی اش پدید می آید و در واق�ع تل�خ ت�رین تجربی�ات زا
اد اس�ت بلکھ اعتق ریشھ ای ترین اعتقادات است . بھ زبان دیگر می توان گفت کھ این انسان نیست کھ بھ اعتقادی می چسبد

  ر از تنگناھا و شکستن بن بست ھا . کھ بھ آدمی می چسبد در ھنگام عبو

عقی�ده  اتی�ک ب�ودن ِبرای ھمین است کھ ھمۀ اعتقاداتِ ریشھ ای و مزمن بشری طعم تلخی دارند و دردناک و برنده اند . دگم
گ�اه  تند و برخ�یای دقیقاً بھ ھمین معناست و ھم�ۀ مع�ارفِ حی�اتی و بنی�ادین و مان�دگار بش�ری ھ�ر ی�ک ب�ھ گون�ھ ای تل�خ ھس�

ھ اند و می دانیم راً اینگونو نیست کننده بھ نظر می رسند ، اعتقادات و معارف باقیمانده از انبیاء و اولیاء و عرفا اکث کشنده
را ب�ھ  ی�ات و ھس�تیکھ این انسانھا کسانی بودند کھ از سخت ترین تنگناھا و گردن�ھ ھ�ا عب�ور ک�رده و ش�دیدترین تجرب�ھ از ح

ردان م�متعل�ق ب�ھ  ی باریک شده و از سوراخ سوزنی عبور کرده اند . اندیشھ ھائی ک�ھبار نشانده اند و بھ اصطلاح چون مو
ا حق�انیتش ر حق است در جرگۀ دگُم ترین اعتقادات است کھ در عین حال ک�ھ م�ردم منک�رش م�ی باش�ند ول�ی در ان�درون خ�ود

  تصدیق می کنند . 

ش�دند و دی زن�دگی نج�نمی کنند و ی�ا مواج�ھ ب�ا ش�رایط ِ  برای ھمین است آدمھائی کھ زندگی را جدی نمی گیرند و جداً زندگی
روه گ�م�ولاً ای�ن در تنگناھا قرار نگرفتھ و ھمواره ب�ازی ک�رده ان�د ص�احب ھ�یچ اعتق�اد راس�خی در ھ�یچ م�وردی نیس�تند و مع

و نش�انۀ  نن�دی م�ی داھستند کھ بیش از سائرین با ھر اعتقاد و معرفت راسخی مخالفند و آن را دگُماتیزم و تعص�ب و کلّ�ھ ش�ق
ک�ھ  ی ھ�ا ھس�تندعقب ماندگی می پندارند . مصداق بسیار مشھور چنین تیپ از آدمھائی بعنوان یک فرھنگ ومل�ت ، آمریک�ای

 "Take it easyنگارترین مل�ل" ( راحت باش ، بگذر) شعار و محور معنویت زندگی ِ آنھاست زیرا بازیگرترین و سھل ا 
ت�ھ  ردمش را ازمکھ دولت و حاکمیت سرمایھ داری ِ آمریکا از کل جھان می کند و  ھستند . و دلیلش ھم غارت عظیمی است

ز ات ِ ک��وچکی س��فرۀ ای��ن غ��ارت برخ��وردار م��ی نمای��د و ی��ک زن��دگی ِج��انوری را ب��رایش ف��راھم آورده اس��ت . البت��ھ فق��ط اقلی��
اش�ند . و بو لاط می  یک جامعۀ لومپن آمریکائیان از این وضع مبرا می باشند . و اکثریت مردم بھ ھمراه رھبرانشان مظھر ِ

زادی ِ د و مظھ�ر آبزرگترین مخالف ھر اعتقادِ  راسخی ھس�تند و تح�ت عن�وان مب�ارزه ب�ا دگم�اتیزم پرچم�دار جھانی�ان ش�ده ان�
  بشر می نمایند و درواقع رھبر لومپن ھای بین المللی ھستند . 

حاص�ل ِ تجرب�ھ و معرفت�ی ج�دی اس�ت بس�یار تف�اوت دارد از تعص�ب البتھ باید بدانیم کھ پابرجا و محکم بودن در اعتق�ادی ک�ھ 
جابرانھ و تحمیلِ  استبدادی عقاید خود بر دیگران . زی�را کس�ی ک�ھ اعتق�ادش حاص�ل تجرب�ھ و معرف�ت اس�ت خیل�ی خ�وب م�ی 

وئی نم�ی ش�وند داند کھ دیگران ھم ھرگز بھ چنین اعتقادی نمی رسند الا در تجربۀ مشابھی از زندگی و لذا اھل جب�ر و زورگ�
و برای اثباتِ  اعتق�ادش متوس�ل ب�ھ ج�دال نم�ی ش�ود زی�را م�ی دان�د ک�ھ ب�ی اث�ر اس�ت . بن�ابراین زورگوی�انی ک�ھ تح�ت عن�وان 
اعتقادی متوسل بھ دیکتاتوری و خفقان می شوند اصلاً اھل اعتقاد نیستند و خودشان ھم مطلقاً بھ آنچھ کھ م�ی گوین�د تعلق�ی 

ش��یادان و حق��ھ ب��ازان ھس��تند ک��ھ اعتق��اد را وس��یلھ ای ب��رای س��لطۀ خ��ود نمودن��د . یعن��ی ھم��ۀ ندارن��د و بلک��ھ  منافق��ان و 
دیکتاتورھای اعتقادی ، بھ آنچ�ھ ک�ھ م�ی گوین�د کمت�رین اعتق�ادی ندارن�د و منافقن�د . معتق�دان واقع�ی ص�بورند و در رابط�ھ ب�ا 

فروتنی و تأمل و ظرفیت در رابط�ھ ب�ا افک�ار و  اعتقاد خود بھ کسی زور نمی گویند و بلکھ منتظر می مانند . پس صبوری و
اعمال دیگران از نشانھ ھای ب�ارزِ  انس�انھای اھ�ل اعتق�ادِ  راس�خ م�ی باش�د . و اص�ولاً فق�ط اعتق�اد ِ راس�خ و ج�دی اس�ت ک�ھ 

ح�وادث  انسان را صبور و با ظرفیت می کند زیرا اعتقاد ِ راسخ برخاستھ از تجربھ و معرفتی جدی و برخاس�تھ از تنگناھ�ا و
جدی زندگی است و حاصل عمق ِ زندگی است و ن�ھ پوس�تۀ گ�ذرای آن . پ�س اعتق�ادات ِ راس�خ باع�ث م�ی ش�ود ک�ھ انس�ان ب�ھ 



 ٤٣

گری و بازی بپرھیزد. پس انسان اعتقادی انس�انی ریش�ھ دار در حی�ات و ھس�تی طنِ  زندگی اتصال یابد و از قشریریشھ و با
  عجول و عصبی و زورگو است اعتقادی نیست و بلکھ منافق است . است و لذا عجول و عصبانی نیست . و ھر کھ 

بکل�ی  اق ت�ر ، ی�اش�وگاه اعتقادی ھر چند جدیّ و ریشھ ای در اثر یک تجربۀ جدیّ تر و بنیادی ت�ر از زن�دگی و در ش�رایطی 
ھ محکم��ی وب�� وس��خ منتف�ی م��ی گ��ردد و بس��تگی اش از می��ان م��ی رود و ی��ا اص��لاح و تغیی�ر م��ی یاب��د . بن��ابراین ھ��ر اعتق��اد را
بط�ن  مک�ن اس�ت ازماصطلاح دگُمی فقط می تواند جای خود را بھ اعتقادی محکمتر و ریشھ ای تر و دگُم تر بدھد . چ�ھ بس�ا 

تق��ادِ ھ ناگ�اه اعی�ک اعتق�اد ش�دیدی ، ض�د اعتق�ادی برخی�زد . م�ثلاً ممک�ن اس�ت از بط�ن اعتق�اد ش�دیدی ب�ھ آزادیھ�ای  ف�ردی ب�
  معکوسی برخیزد . 

ان�ا ل ت�اریخ ھمی توان گفت کھ رشدِ معنوی بشر ھم بعن�وان ی�ک ف�رد در ط�ول ِ زن�دگی و ھ�م بعن�وان بش�ریت در ط�ودرواقع م
ب�ھ  دگُم�اتیزم رشدِ  اعتق�ادی و ق�درت و رس�وخ ِ اعتق�اد در وج�ود اوس�ت . و ب�ھ ھم�ین لح�اظ م�ی ت�وان گف�ت ای�ن ھم�ان رش�د ِ

ور ش اس�ت ھم�انطاعتقادی تر از بشر ِ صد س�ال و پانص�د س�ال پ�یمعنای تعصب و تحکیم ِ اعتقاد در بشر است . بشر امروز 
تی درک نمائیم ردادھای سنکھ پیر اعتقادی تر از جوان است . در اینجا بایستی معنای ِ اعتقاد و اعتقادی تر را در ورای ِ قرا

ن�اخواه  تق�ادی خ�واهک�ھ ھ�ر اع. و نپنداریم کھ اعتقاد لزوماً بھ معنای تعلق مذھبی و آداب و کلیش�ھ ھ�ای دین�ی اس�ت ھ�ر چن�د 
 و ای�ن ج�وھرۀ غایت دینی دارد و جوھره ای م�ذھبی دارد . زی�را ھ�ر اعتق�ادی ب�ھ معن�ای تعھ�د ب�ھ خویش�تن اس�ت ب�ھ ن�وعی .

 ین ھمان ک�لامذھبی آن است . بشر ھر چھ کھ از غیر خویش مأیوس تر می شود بھ خویش نزدیکتر و متعھد تر می شود و 
ر دیگ�ران شر است و مذھبی شدن بشر . پس میل نزدیکی و تعھد بھ خویش حاصل یأس و شکس�ت دجریان اعتقادی شدنِ  ب

 ِ جربی�ات تل�خِ تاست . و بازگشت انسان بھ خویشتن یعنی ارتباط برقرار کردن با خویش است واین ھمان تعصب بھ خویش و 
ش عرف�ت ِ خ�وییش و متعھ�د ب�ھ تجرب�ھ و مبا دیگران است . زیرا عصب بھ معنای ارتباط است و متعصب یعنی مرتبط ب�ا خ�و

  در رابطھ با جھان . 

تعھدان�ھ ی�ن رابط�ھ ماپس انسان ِ اعتقادی و متعصب بھ اعتقاد کسی است کھ از مرکزیت ِ وجود ِ خود با جھان رابط�ھ دارد و 
از جان�ب  ن�ھ است و بوالھوسانھ و کور نیست . یعنی کسی کھ بھ خودش بازگشتھ و از جان�ب خ�ودش ب�ا جھ�ان مرب�وط اس�ت
 انی و عقل�یدیگران با دیگران . یعنی مسئول رابطۀ خ�ویش اس�ت و ل�ذا ش�ریانھای ِ رابط�ھ بص�ورت اعص�اب و تعھ�دات وج�د

  عمل می کند . چنین انسانی نمی تواند بگوید " بھ من چھ " . 

ی�ن ی دھ�د . انش نش�ان م�زیرا با جھان مربوط شده و ھر چیزی کھ در جھان بلرزد او ھم می لرزد و تحریک می شود و واک�
را ب�ا ی کن�د . زی�م�ھمان چیزی است کھ انسان ِ " بھ من چھ " درکش نمی کند و آن را ب�ا فح�ش " دگُم�اتیزم " دف�ع و توجی�ھ 

  جھان ارتباطی ندارد کھ بخواھد درکش نماید و یک اسباب بازی است کھ دست بھ دست می شود . 

م تر از انسان دی تر و دگُدگُم تر از انسان ِ جوان است و انسان امروز ھم اعتقابدین معناست کھ انسانِ  پیر ، اعتقادی تر و 
د ب�ھ . و اعتق�ا دیروز است و نمی تواند کھ نباشد . حتیّ تحت داروھ�ای آرام�بخش و مخ�درات ھ�م م�ی ل�رزد ب�ا ل�رزش ِ جھ�ان

 ومعن�ای جب�ر  . منتھ�ی تعص�ب ن�ھ ب�ھلحاظ لغت بھ معنای پیوند ، گره ، عھد و پیمان است . پس تعصب حاصل اعتق�اد اس�ت 
  زور و قلُدری بلکھ بھ معنای حساسیت و ادراک و ارتباط . 

انسان امروز بیشتر برای اعتقادش می میرد تا انسان گذشتھ . انسان امروز بیشتر از بابت دیگران رن�ج م�ی کش�د ت�ا انس�ان ِ 
مجموع) و این ھمان معنای جدید " جھانی ش�دن " در گذشتھ . انسان امروز حساستر و مربوط تر از انسان گذشتھ است (در

نف��س ِ بش��ریت اس��ت ک��ھ ابزارھ��ای ای��ن واقع��ھ ذات��ی در ارتب��اط ِ بیرون��ی بواس��طۀ تکنول��وژی جب��راً ف��راھم م��ی گ��ردد و اقتص��اد 
ت . و جھانی و دیپلماسی بین المللی و فرھنگِ  واح�دِ  جھ�انی و تولی�د و مص�رف واح�د از نت�ایج طبیع�ی ای�ن واقع�ۀ ذات�ی اس�

بواسطۀ ھمین ارتباطِ  متنوع و ھمھ جانب�ھ ت�ر و عمی�ق ت�ر ک�ھ جب�راً رخ نم�وده اس�ت ض�عیف ت�ر و رنج�ورتر گردی�ده اس�ت و 
گرایش بھ مخدرات و الکل  بازیھا و خود ــ  فراموشی ھا از ھمین روست . پس معلوم می ش�ود ک�ھ ای�ن حساس�یت و ارتب�اط 

بوده است و نوعی واقعھ و وارده است و بر بشر تحمیل گردیده است ک�ھ ب�ھ ھ�ر شدید تر چندان ھم امری ارادی و اختیاری ن
طریقی می خواھد از آن بگریزد . یک جنبۀ اصلی و بیرونی این تحمیل حاصل ارتباط�ات ِ م�درن اس�ت ک�ھ تکنول�وژی ب�ھ ب�ار 

م�اھواره و نی�ز امک�ان ِ انتق�ال آورده است . انتشار وسیع و س�ریع اخب�ار از طری�ق روزنام�ھ و کت�اب و رادی�و و تلویزی�ون و 
سریع بشر از شھری بھ شھری و از کشوری ب�ھ کش�وری ک�ھ موج�ب مش�اھدات و تجربی�ات جدی�دتری اس�ت . ای�ن ارتباط�ات ِ 
مدرن در نخستین موج خود موجبات بی رگی و بی تفاوتی و بی اعتقادی و ھُرھُ�ری م�ذھبی و نیھیلی�زم و ب�ی خی�الی ب�ود ک�ھ 

نمای�د ئگی از میان می رود و درد روی میلیزم فرھنگی را ھم با خود یدک می کشید . ولی کم کم این نشگاه شعار انترناسیونا
و عص��بیتّ آش��کار م��ی گ��ردد . ح��الا دیگ��ر ھ��ر کس��ی ھم��ھ دردھ��ا را دارد و ی��ا ب��ا آن کم��ابیش آشناس��ت . ی��ک آس��یایی ای��دز 

ب�دبختی ھ�ا تقریب�اً ھم�ھ ج�ائی ش�ده اس�ت . و ای�ن  آمریکائی را دارد و یک آمریکائی ھم حشیش آس�یائی را و ھم�ۀ ام�راض و
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یک عصبیت جھانی است ک�ھ روز ب�ھ روز ش�دیدتر و وس�یع ت�ر م�ی ش�ود و ای�ن اعص�اب جھ�انی موج�ب پدی�د آم�دن دگُ�م ھ�ای 
، ، دگم تکنولوژیسم ، دگم بمب اتمیجھانی نیز شده است : دگم لیبرالیزم ، دگم سوسیالیزم ، دگم حقوق بشر ، دگم تروریسم 

گم دموکراسی و ... . موافقان و مخالفان این مسائل ھر یک در دگم خاص خود بس�ر م�ی برن�د . ول�ی م�ی دان�یم و م�ی بین�یم د
ک��ھ اکث��ر ای��ن دگ��م ھ��ا تعصّ��بات معرفت��ی و انس��انی و متعھ��دان ب��ھ وج��دان نیس��تند بلک��ھ عموم��اً ک��اذب و منافقان��ھ و مزّوران��ھ و 

نمائی می کنند و این دیگر عذاب الھ�ی اس�ت . و اگ�ر دق�ت  –ی و جنون خود مستمسک ھستند کھ گاه تا سر حد امراض روان
کنیم بزرگترین و محوری ترین رسالت و عملکرد ارتباطات مدرن در جھان این بوده کھ این دگم ھای ک�ذائی را الق�اء نمای�د و 

چ�ھ ھس�تند و ربط�ی ب�ھ اعتق�اد زمینھ ھای شیطنت را فراھم کند . اکثریت دگم ھ�ای جھ�ان معاص�ر تص�نعی و ب�ی ریش�ھ و بازی
ندارند و تلاش دلسوزانھ و ش�یطانیِ  اب�ر ق�درتھا و اکث�ر حکومتھ�ا ب�رای اش�اعھ و توس�عۀ ارتباط�ات ت�ا اقص�ی نق�اط جھ�ان و 
اعماق روستاھا ، عمدتاً بھ قصد القای این دگ�م ھ�ای ک�اذب اس�ت زی�را ب�ا ای�ن دگ�م ھ�ا م�ی ت�وان بط�ور تص�نعی و لحظ�ھ ای ، 

ج��اد نم��ود و ب��ھ مص��رف مقاص��د اس��تبدادی و اس��تعماری و اس��تثماری رس��انید و م��ردم را وس��یلۀ اھ��داف عص��بیت و تح��رک ای
س��رمایھ داران و دزدان ب��زرگ نم��ود . ام��روزه ارتباط��ات کارخان��ۀ جھ��انی تولی��د دگم��اتیزم م��ی باش��ند . معتق��د حقیق��ی فق��ط ب��ا 

نسانی وفادار و صدیق است ولی دگم ھای تص�نعی و خودش می جنگد تا بر عقد و عھدش پایدار بماند . یک دگم اعتقادی ، ا
دروغینِ  معاصر ، صفات عکس این را در مردم پدید می آورند : ریا و خیان�ت . ای�ن ب�دان معناس�ت ک�ھ اعتق�اد حقیق�ی ام�ری 

ل جوش است و نھ اکتسابی و تحصیلی و تدریسی و تبلیغی . و دگماتیزم بھ معنای جبر و زورگوئی عقیدتی فقط حاص –خود 
اعتقاداتِ تلقینی بواسطۀ رسانھ ھا و مدرسھ ھ�ا اس�ت ، یعن�ی اعتق�ادات عاری�ھ ای . دگم�اتیزم ب�ھ معن�ای رایج�ش ، پدی�ده ای 
کتابی است و متعلق بھ اھل کتاب . و ارتباطات مدرن ھم اخت�راع ھم�ین جماع�ت اس�ت در خ�دمت الق�ای دگم�اتیزم . و ام�روزه 

دارد ک��ھ دان��ش و تکنول��وژی نامی��ده م��ی ش��ود و اینس��ت مھ��د و مقص��د و منش��أ در مح��ور ھم��ۀ دگ��م ھ��ای م��درن ، دگم��ی ق��رار 
دگماتیزم مدرن . دگماتیزم مدرن از ابزارگرائ�ی برم�ی خی�زد و ب�ھ ابزارپرس�تی م�ی رس�د . دگم�اتیزم جنب�ۀ منطق�ی ب�ت پرس�تی 

تکنول�وژی ب�ی روح و  بشر است . دگماتیزم بھ عن�وان ی�ک پدی�دۀ ع�ام جھ�انی ، محص�ول ِ تکنولوژیس�م اس�ت . ھم�انطور ک�ھ
  یکدنده است انسان تکنولوژی پرست ھم چنین است . دگماتیزم منطق تکنولوژِی است و ماھیتاً ھمان ماشینیزم است . 

 س�ت و قابلی��تِ معرفت��ی ھ�ر چن�د ھ��م ک�ھ ممک�ن اس��ت ک�املاً ب�ر ح��ق نباش�د ول�ی خیانتک��ار و من�افق نی –پ�س دگم�اتیزم عقی�دتی 
ریش�ھ  ن�ی اس�ت و چ�ونتلقی –فن�ی ، پدی�ده ای تبلیغ�ی  –ا جبار نیست . ولی دگماتیزم ِ سیاس�ی اصلاح و میل بھ اعتلا دارد لذ

کن�د و  م خیان�ت م�یدر وجود فرد ندارد ھمواره بازیچھ و ریاکار و دمدمی و خیانتکار است و بیش از ھر کس بھ خود فرد دگ
  رسوایش می نماید و عاقبتی جز نیھیلیزم ِ منافقانھ ندارد . 
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  دربارة رقص
  

  گر دو دنیا جمع شد در دست تو ، دستی بزن ! 

ا رور ک�ھ ش�عر ائ�ھ داد . ھم�انطحرکات موزون بدن ! این ساده ترین و واضح ترین تعریفی است کھ می توان ب�رای رق�ص ار
اق�ل س�ت و ی�ا لاابیان موزون می نامند رقص را ھم می شود حرکات موزون نامی�د . و م�وزون ب�ودن دقیق�اً ب�ھ معن�ای تک�رار 
ح�دی راه وزن وامعنا و صفت و دریافتی است کھ از تکرار بدن بدست می آید : تکرار حروف یا کلمات و معنای واح�دی بھم�

ش�ده  عن�وی پنھ�انر . حالا در شعر نو مقداری این قواعد بھم ریختھ و تکرار صوری ، بیشتر در تکرار معبارت است از شع
ی ھ�م ھ ھ�ر تک�راراست . ولی فرق چندانی ندارد و ھدف ھمان تکرار زیباست و زیبائی تکرار است . و اینکھ اگ�ر بگ�وئیم ک�

ق�ص ری�م . وقت�ی بۀ محدود ق�ومی و فرھنگ�ی قض�اوت ک�رده ازیبا نیست حرف منصفانھ ای نزده ایم و بیشتر با دیدگاه و تجر
.  ور م�ی رس�یمچینی و رقص ایرانی و رقص بومی آفریقائی و رقص راک آمریکائی را بغل ھم قرار می دھ�یم ب�ھ نتیج�ۀ م�ذک
ان م�ال آنک�ھ ھح�زیبائی تعریف مادی و صوری ندارد . زیبائی دریافت زیب�ا از چی�زی اس�ت ک�ھ م�ی پن�داریم آن چی�ز زیباس�ت 

  چیز برای دیگری زشت است . 

ھ�د و ای�ن درا ارائ�ھ  عموماً تکرار چیزی ، کلامی یا رفتاری وقتی زیبا و زیباتر است کھ ھر بار جلوه و معنا و ح�سّ جدی�دی
ن�د بس�یار ت�ی را ھ�ر چارتقاء یا تجددّ و تغییر در ماھیت و معنا و احساس ، خواه ناخواه بھ لحاظ ظاھری و صوری ھم تغییرا

تک�رار  ام�ل کلم�ھ ،کیز بروز می دھد . یعنی تغییر در محتوا موجب تغییر در شکل می شود . بن�ابراین ب�ھ معن�ای دقی�ق و ناچ
دس�ی ب�ھ ھ تق�ارن ھناصلاً میسر نیست یعنی تکراری وجود ندارد . مثال دیگر در زیبائی مربوط بھ طبیعت است و می دان�یم ک�

رای ب م�ی آی�د ب�ی را در طبیع�ت جل�وه گ�ر م�ی س�ازد و ی�ا لااق�ل علت�ی ب�ھ حس�امعنای نوعی تکرار است کھ جنبھ ای از زیب�ائ
رز ھرگ�ز  گھ�ای ی�ک گ�لزیبائی . مثلاً یک شاخھ گل با برگھای متقارن ( تکراری ) . ولی در عین حال می دانیم ک�ھ واقع�اً بر

، ز ی�ک درخ�تاک�ھ دو ت�ا ب�رگ ھم�انطور عین یکدیگر و تکرار کامل یکدیگر نیستند حتی ب�ھ لح�اظ ف�رم ھندس�ی و فیزیک�ی . 
ازھ�ای زیب�ائی ن یکی از رتکراری و عیناً و دقیقاً مثل ھم نیستند ولی بسیار شبیھ بھ ھم ھستند . یکی ھستند و نیستند . و ای

ھ�ر بیت�ی  .است . شعر ھم ھمینطور است خاصھ در غزل و خاصھ در غزلھای ناب حافظ ای�ن حقیق�ت را م�ی ت�وان درک ک�رد 
ت ۀ واح�د حرک�ب�ر ی�ک وزن و قافی� عنای بیتِ دیگ�ر اس�ت و ھم�ھ ابی�ات ی�ک غ�زل تک�رار ی�ک معن�ای واحدن�د ودقیقاً تکرار م

. ای آن معنان است برباکنند ولی ھمان معنای واحد با اینکھ مرتباً در ھر بیتی تکرار می شود و این تکرار مثل پلکان نردمی
ند ول�ی ایک حقیقت  آنان بیان معنای واحدی ھستند و ھمھ تکرار و حتی مثلاً می توان گفت کھ ھمھ غزلیات حافظ و یا عمدۀ

ود خ�یگ�ر اص�لاً ددر ھر تکراری آن حقیقت جدیدتر می شود و گویا تازه برای اولین بار است ک�ھ کش�ف م�ی گ�ردد . در مث�ال 
 یزیول��وژی وفو آدمھ��ا را م��ی ت��وان نمون��ھ آورد ک��ھ ھم��ھ یک��ی و تک��رار ھمدیگرن��د ھم��ھ امی��ال و ح��واس و غرای��ز و   کالب��د 
نھا ف��ت ک��ھ انس��ابیول��وژِی واح��دی دارن��د ول��ی دو ت��ا یک��ی نیس��تند . ھم��ھ یک��ی ھس��تند و نیس��تند . و از ای��ن لح��اظ م��ی ت��وان گ

گ�وئیم بنص�فانھ ت�ر مزیباترین موجودات عالم می باشند و اسوه و افس�انھ زیب�ائی ان�د زی�را مح�ل دریاف�ت زیب�ائی ھس�تند و ی�ا 
  ائی ھستند و یا می توانند باشند .محل دریافت عالیترین حد زیب

  با این مقدمھ بازگردیم بھ رقص . 

می دانیم کھ بسیاری از کارھا رقص گونھ اس�ت و حتّ�ی عم�داً و آگاھان�ھ ب�ا رق�ص انج�ام م�ی ش�ود و بھت�ر انج�ام م�ی ش�ود و 
کردن�د ی�ا عمل�ھ ھ�ا ب�ا حال�ت  خستگی کمتری پدید می آورد . مثلاً قدیمترھا زنان در شالیزارھای شمال ایران با رقص کار می

رقص گل را لگد می کردند و امثالھم . و این مختص کارھائی بوده کھ در آن تکرار ی�ک عم�ل زی�اد ب�وده اس�ت . پ�س تک�رار 
، . ش�اید ھ�م اص�لاً ب�ھ لح�اظ ت�اریخی زمینۀ رقص آوری در ک�ار ب�وده اس�ت مث�ل درو ک�ردن و ی�ا ب�اد دادن خ�رمن کوبی�ده ش�ده

ره سربرآورده باشد . می دانیم کھ کاری کھ در آن یک رفتاری مرتباً تکرار ش�ود بس�یار خس�تھ کنن�ده رقص از کارھای روزم
است ھم بھ لحاظ جسمی و ھم بھ لحاظ عصبی و روان�ی و ج�زو ش�اقھ ت�رین کارھ�ا محس�وب م�ی ش�ود . و م�ی ش�ود گف�ت ک�ھ 

ت کھ ھم قولنج جسمی و ھم کسالت و انقیاد رقصی شدن این نوع کارھا خود وسیلھ ای برای کاستن از خستگی کار بوده اس
عصبی و روانی را تخفیف می داده است . و امروزه ھم می دانیم کھ رقصیدن وسیلھ ای برای تنوع و تف�ریح و تف�رّج ِ ت�ن و 
روان است . بھ ھمین دلیل است ک�ھ رق�ص ھ�ای تن�د و س�ریع ت�ر ک�ھ م�وزون ت�ر ھس�تند و تک�رار در آن احاط�ھ بیش�تری دارد 

طبقات پائین و فقیر جامع است و رقص اشراف کُند و غیر موزون تر است . مثل فرق رق�ص دیس�کو و ت�انگو . ای�ن مختص 
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تف�اوت رق��ص در جوام��ع ش��رقی و ایران��ی ھ��م ک��املاً محس��وس اس��ت . ای��ن تف��اوت را ب��ین ش��عر م��وزون کھ��ن و ش��عر ن��و غی��ر 
ون ت��ر برخاس��تھ از طبق�ھ ش��کم س��یر و اش��رافی و م�وزون ھ��م م��ی ت��وان دی�د و ب��ھ ھم��ین دلی��ل اس�ت ک��ھ ش��عر ن��و و غی�ر م��وز

بورژوازی بوده و می باشد . یکی از دلایل مخالفت شدید تولس�توی ب�ا ش�عر ن�و از ھم�ین رو ب�ود و م�ی دان�یم ک�ھ موس�یقی و 
رق��ص راک ان��درول برخاس��تھ از طبق��ھ ک��ارگر و ح��داکثر خ��رده ب��ورژوازی غ��رب ب��وده اس��ت ک��ھ تن��د ت��رین موس��یقی و رق��ص 

در تاریخ زنده بشر است و گو اینکھ ب�ا ص�دا و حرک�ت ماش�ین در ص�نایع ھماھن�گ ش�ده باش�د . و م�ی دان�یم ک�ھ  شناختھ شده
برجستھ ترین علت شھرت و جذابیت چارلی چاپلین در جھان سینما ب�ھ خ�اطر راه رف�تن تن�د و م�وزون و ریتمی�ک او ب�ود ک�ھ 

ه رفتن ماشینی و رقص وار . ھمانطور ک�ھ بس�یاری از رق�ص رابطھ ای مستقیم با اندیشھ و معنای آثارش دارد . یک نوع را
ھای سنتی ایرانی دقیقاً بیانگر انواع کارھا و شغل ھای رایج سنتی اس�ت مث�ل : خوش�ھ چین�ی ، درو ک�ردن ، پت�ک زدن ، گ�ل 

رق�ص و ش�عر و لگد کردن ، سنگ پرانی در بنائی و امثالھم . در اینجا نمی خواھیم بھ این نتیجۀ تک�راری برس�یم ک�ھ ھن�ر و 
موسیقی روبنا و محصولی از شکل ابزار تولی�د اس�ت . ای�ن نتیج�ھ گی�ری سوس�یالیزم مارکسیس�تی ھ�ر چن�د ک�ھ کش�ف مھ�م و 
واقع بینانھ ای بود ولی تمام امر نبود و نتیجھ گیری نیمھ کاره و عجولانھ ای بوده است و میوه ای کال اس�ت . ھمنط�ور ک�ھ 

ی�اد را از منط�ق م�ی زدای�د و اندیش�ھ را جل�وه ای ت�ازه م�ی دھ�د و س�بکبال م�ی س�ازد و شعر ، خستگی و رخوت و رنج و انق
  غبار از صورتش پاک می کند رقص ھم تن و اعصاب و روان را صیقل می دھد و ثقل زدائی می کند و گردگیری می نماید . 

حی�ای اش�ادابی و  ھ منجر بھ سلامت وو اما رقص نھ تنھا ضدیتی با مذھب ندارد بلکھ ریشۀ کھنی در مذھب دارد . ھر چھ ک
ا ھ�فی�ون ت�وده جسم و جان آدمی باشد مذھبی است و مذھب حقیقی زنده کنن�دۀ انس�ان اس�ت و آنچ�ھ را ک�ھ م�ارکس تخ�دیر و ا
و  ھبی ک�ھ رق�صنامید ھمان مذھب تحریف و واژگون شده است و بقول شریعتی مذھب ضد مذھب است . و اتفاقاً در تنھا مذ

ع�لای عب�ادت اعجیبی بھم آمیختھ شده است اسلام است . سماع عارف�ان م�ا ک�ھ گ�ل سرس�بد دی�ن م�ا ھس�تند و عبادت بھ طرز 
شکار نندگان و آکدینی ماست و اکمل الصلوة  بوده و رقص محض است بھ یاد خدا و برای خدا و در محضر خدا . و از برپا 

عرفان  و فلسفھ و و عبادت و در حین مقام اجتھاد و فقھ کنندگان اصلی و مشھور آن ، مولای رومی است کھ در نھایت تقوا
 در ص�دریش�ھ آنھم در عالیترین حدش ب�ھ س�ماع رس�یده اس�ت و س�ماع را غای�ت ص�لوة  و اش�دّ عب�ادت یافت�ھ اس�ت . و ای�ن ر

د و ی ش�ھده م�شامدارد و امری بدعتی نیست . از جملھ آداب و رفتاری کھ از سلمان فارسی  (ص)اسلام و محضر پیامبر اکرم
ع ت�ام از وی دف�ا ) ھم�ین س�ماع ب�وده اس�ت ک�ھ ھم�واره ھ�م پی�امبر اک�رمدال بر کفر او بود (از جان�ب خام�ان و برخ�ی منافق�ان

دال  ه م�ی ش�د ک�ھنموده است . مشابھ ھمین مسئلھ کھ دربارۀ امیرالمؤمنین و بسیاری از مریدان او در اصحاب ص�فھ مش�اھد
أئی�د و تک�رم  م�ورد ادر انواع گوناگون آن بوده اس�ت ک�ھ ھم�واره ھ�م از جان�ب پی�امبر  بر کفر آنان می گردید نیز ھمین سماع

اه گ�" س�ماع س�ت.نیست زی�را او مم�اس ب�ر ذات خدا دفاع خاص بوده است تا آنجا کھ می فرماید : " بر علی ھیچ عیبی وارد
ی س�ماع معرفت�ی ب�را وتمرین�ی قلب�ی و روح�ی ماقبل یا مابعد نماز بوده است و گاه اصلاً خود نماز بوده است و گوی�ا نم�از ، 

خ�م و  ب�ھ پھلوھ�ا وو آن�ان ک�ھ ب�رای ذک�ر خ�دا ب�ھ عق�ب و جل�و ر قرآن کریم نی�ز نش�انھ ھ�ائی دارد: "بوده است . و این امر د
 افت�د و بلک�ھ و ای�ن م�ی دان�یم ک�ھ ای�ن وض�ع و رفت�اری نیس�ت ک�ھ در نمازھ�ای روت�ین ام�روزه اتف�اق –" راست می شوند ...

ً نشان تقلی�دی   پدی�ده ایھ ای از سماع و رقص عارفانھ است . البتھ می دانیم و می بینیم ھمانطور کھ رقص ھای مدرن اساسا
ً و تصنعی و کاذب و مخرب و مستھلک کننده اند و ماھیتاً در تضاد با ماھیت اصلی و طبیعی رقص می باشن تح�ت  د و عموم�ا

. یباش�ندماد آور ھم د و بھ ھمین دلیل فسسم و اعصاب و روان اکثراً مضرّنتأثیر الکل و محرکھا و مخدرات ھستند و برای ج
معرفت�ی  وو ایم�انی  بسیاری از سماع ھا نیز از قدیم تا کنون ھمینگون�ھ ب�وده ان�د و از اص�ل معن�ا و ماھی�ت و انگی�زۀ ب�اطنی

اط�وار  وم�اتی دین�ی با شعارھا و کل بکلی بدورند و ماھیتاً از جنس ھمین رقص ھای راک اندرول و تانگو می باشند ، منتھی
  تقلیدی کھ عموماً تحت تأثیر مخدرات پدید می آید . 

ک�رده  ویش�ی ب�ھ ت�ناینکھ چرا راک اندرول و تانگو و باباکرم در طول تاریخ و خاصھ امروزه در جامعھ ما لباس سماع و در
ی کنن�د ب�ر م�ظ و یا اسماء خدا را زمزم�ھ و بجای شعرھای پل مک کارتی و مایکل جکسون و آغاسی ، غزلیات شمس و حاف

م ن�زول ا بھمانی ھ�ھمگان آشکار است . نفاقی از سر ناچاری ! مثل اینکھ فلانی ھم عرق می خورد و ھم نماز می خواند و ی
 ی: ا. ." گفتن�دشرتکده گ�ردان اس�ت و ..بیساری ھم چادر و مقنعھ دارد و ھم ع مکھ می رود وخوار است و ھم ھر سال بھ 

 .زدی اش ب�دردگفت: صدقاتش با گناه نی چرا گوسفند مردمان می دزدی و می کشی و ھمھ را صدقھ و خیرات می دھی ؟ فلا
  و اما پوست و دمبھ اش برایم باقی می ماند . " 

 اینھا از امراض و فج�ایع دین�ی اس�ت ک�ھ م�ی خواھ�د ب�ھ زور ِ س�رنیزه ھم�ھ را ارش�اد و ھ�دایت نمای�د و ب�ھ بھش�ت بفرس�تد و
" منسوخ شده است و یا اینکھ خدا ھم جباّر است . خدا جباّر است بھ تو چھ مربوط . آی�ا خ�دا ب�ھ وید: "لا اکراه فی الدیّنمیگ

ای مش�ھور دیگ�ر؟! م�ی گ�وئی گفت�ھ: "؟! مث�ل خیل�ی از درگوش�ی ھ�ای باشی؟ کی و کجا گفتھ؟ در گوش�ی تو ھم گفتھ کھ جبّار
، ت را ب�ا نش�انھ ھ�ای قرآن�ی ثاب�ت ک�نرس�ولی ؟ ت�و اص�لاً بی�ا مس�لمان بودن� " مگ�ر ت�ورسول بر کافران و منافقان غض�ب ک�ن

مؤمن بودن طلبِ تو . آیات قھر و غضب و قتال در ھمھ ج�ای ق�رآن علن�اً مخ�اطبی ج�ز رس�ول و مؤمن�ان ن�دارد . ک�دامیک از 
اش�تھ ای و در خیاب�ان ق�د صدھا نشانۀ یک مؤمن در قرآن ، در شما دیده می شود کھ خود را مأمور قھر و غضب و قت�ال پند
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و بالا و چشم و ابرو و موھای زنان مردم را دید می زنی و تعزیرشان می کنی . مگ�ر ب�ھ ت�و نگفت�ھ ان�د ک�ھ آی�ھ حج�اب یک�ی 
مربوط بھ زنان پیامبر است کھ ھیچکدام از زنان ما زن پیامبر نیستند زی�را نب�وت خ�تم ش�ده اس�ت و م�ا فرام�وش ک�رده ای�م و 

مبر ف�رض نم�وده ای�م . و دیگ�ر آی�ھ مرب�وط ب�ھ زن�ان مؤمن�ھ اس�ت ک�ھ " ب�ھ زن�ان مؤمن�ھ بگ�و ک�ھ خ�ود را ھر یک خود را پی�ا
بپوشانند کھ این بھتر است ... " اول اینکھ مؤمن و زن مؤمنھ در دھھا آیات قرآن نشانھ ھائی دارد کھ با این نش�انھ ھ�ا ی�ک 

آورد ھم�انطور ک�ھ ق�رآن م�ی فرمای�د : " نگوئی�د ک�ھ م�ا  درصد از زن�ان و م�ردان مس�لمان را ھ�م نم�ی ت�وان م�ؤمن ب�ھ حس�اب
مؤمن ھستیم بگوئید کھ تازه دعوی اس�لام ک�رده ای�م . و بدانی�د ک�ھ اکث�ر م�ردم ایم�ان نم�ی آورن�د . " پ�س اکثری�ت م�ردم طب�ق 

ت در سنت خدا غیر مؤمنان ھس�تند . پ�س حج�اب مش�مول ح�ال اینھ�ا نم�ی افت�د . و دوم اینک�ھ ت�ازه آی�ھ حج�اب ک�ھ ذک�رش رف�
مورد زنان مؤمنھ ھم امری مستحب است ( بھت�ر اس�ت ... ) ن�ھ واج�ب . و س�وم اینک�ھ حج�اب یک�ی از ام�ور عب�ادی اس�ت و 

؟ م�ؤمن  امور عبادی کھ تعریز و عقاب حساب ندارد . آیا می ش�ود کس�ی را ب�ھ دلی�ل عاش�ق نب�ودن محاکم�ھ ک�رد و ش�لاق زد
ین�ی و مدرس�ھ ای و کت�ابی نیس��ت . م�ی درخش�د و ام�ر ارادی و تلق: عش�ق ب�ھ ح��ق ک�ھ در دل ب�ودن ھم�ان عاش�ق ب�ودن اس�ت

پ�س ایم�ان واقع�ھ ای قلب�ی اس�ت ن�ھ ذھن�ی و فلس�فی و تفس�یری و  -. ق�رآن ک�ریم ی ایمان نم�ی آورد الا ب�ھ اذن خ�دا"ھیچ دل"
  فقھی و شرعی . 

  از شقشقیھ بگذریم و برگردیم بھ اصل مطلب . 

ن و روان ت�کار ب�وده اس�ت و س�ختی و خس�تگی و انقی�اد حاص�ل از ک�ار را از  پس رقص در اصل و طبیعت خود نوعی تزکیۀ
ر قلی�دی از س�پاک می کرده است . ولی امروزه رقص ھای مدرن و رق�اص ھ�ای ای�ن تم�دن عموم�اً اینگون�ھ نیس�تند و بلک�ھ ت

ص�ل ادین�ی در  و آداب جھل و جنون و ناچاری است . ھمانطور کھ  مسائلی مثل نماز و حجاب و بس�یاری از اعم�ال و احک�ام
ی و ھوی و ری�ائس�اینگونھ کھ ام�روزه م�ی بین�یم نب�وده اس�ت و ای�ن عب�ادات اساس�اً تقلی�دی و تفنن�ی اس�ت و ح�الا جنب�ھ ھ�ای 

ین الّ�ذین لّ " فویل للمص� .تأتری آن بماند کھ خداوند اینگونھ نمازگزاران را در قرآن از جملۀ تکذیب کنندگان دین نامیده است 
ھ ک�س�ت آنھ�ائی ااھون و الذیّنھم یرآئون " مشابھ ھمین بلا و فاجعھ بر س�ر س�ماع و رق�ص عارف�ان ھ�م آم�ده عن صلواتھم س

س��ماع  تح��ت عن��وان رده و در آنج��اق��رار ب��وده در کاب��اره ھ��ا برقص��ند و کاب��اره نم��ی یابن��د کاب��اره ھ��ائی بن��ام خانق��اه درس��ت ک��
ن اس�ت ک�ھ ای� ودش�ان اس�ت ول�ی گن�اه برت�ر مرب�وط ب�ھ کس�انیگویند . گناھان این جماعت بھ گردن خمیرقصند و علی علی می

بدینگون�ھ  . وان�دوده شرایط ھولناک را تحمیل کرده اند و مردم را جبراً بھ نفاق در دی�ن کش�انیده و ھم�ۀ مقدس�ات را ل�وث نم�
  عبادت را سیاست کرده و سیاست را رذالت نموده و رذالت را قداست بخشیده اند .

  رقص ، تزکیۀ کاراست و صلوة تزکیۀ رقص است و سماع ھم تزکیۀ صلوة است . و کار تزکیۀ تن است و 

س�ماع ! و  وپس تن ، تزکیھ خانۀ نفس است . و ای�ن چھ�ار ن�وع از حرک�ت م�وزون ِ وج�ود آدم اس�ت : ک�ار و رق�ص و نم�از 
 اع ب�الا وار ت�ا س�ماین چھار مرحلھ از شدت ریتمیک و س�رعت موس�یقیائی حاص�ل از ک�ردار بش�ری اس�ت ک�ھ ب�ھ ترتی�ب از ک�

غای�ت مس�تی  وبالاتر می رود و اوج می گیرد و سماع اشد و کمال شعر و موسیقی ای اس�ت ک�ھ از ت�ن آدم�ی ظھ�ور میکن�د  
رج�ات را درک کن�یم درجھ . بیائیم بھ قول قرآن ، علم د۴جلوه و ۴مقام و ۴طھورائی و فنای در حق است و انبساط کامل در 

  نیای ما را تباه نکند . تا دگماتیزم ، دین ودل و د

ولی ما بھ عنوان شیعھ و خاصھ شیعۀ جعفری اصلی داریم کھ مکرراً از جانب امام�ان م�ا ب�ھ مؤمن�ان ت�ذکر داده ش�ده خاص�ھ 
و آن تقیھّ است کھ در روایت امامیھ فراوان آمده است و آن اینکھ " مؤمن�ان " در دوران غیب�ت ام�ام  (ع)م صادقاز جانب اما

ان در تقیھّ باشد یعنی مخفی و باطنی . از جملھ ایمانشان و کلیۀ امور عبادی ش�ان . زی�را خ�ود ِ ام�ام مخف�ی زمان ھمھ چیزش
است و وجودش در تقیھّ است . بنابراین حتی نماز مؤمنان حقیقی دی�ده نم�ی ش�ود و ب�ازاری نیس�ت ت�ا چ�ھ رس�د سماعش�ان . 

رامی معرفتی است و نھ حکومتی . زیرا مؤمن اگر قلب�اً م�ؤمن بنابراین رقص وسماع ھردو برای مؤمنان حرام است و این ح
است خواه ناخواه چنین خواھد بود وبھ تجرب�ھ درم�ی یاب�د ک�ھ بای�د چن�ین باش�د و گرن�ھ ایم�انش از دس�ت م�ی رود . پ�س بای�د 

" ب�ھ معن�ای ش�نیدن  اضافھ کنیم کھ تقیھّ ھم تزکیۀ کل وجود است . و نکتۀ آخر اینکھ سُ�ماع ب�ھ لح�اظ لغ�ت از ریش�ۀ " سَ�مَعَ 
ب�ا ش�نیدن آن ب�ھ مس�تی طھ�ورائی  است . پس اھل سماع حقیق�ی کس�ی اس�ت ک�ھ گ�وش دل�ش ب�ھ ک�لام ح�ق ش�نوا ش�ده اس�ت و

افتد و آنچھ کھ بھ لحاظ ظاھری از این شنیدن بروز می کند نوعی رق�ص اس�ت ک�ھ س�ماع نامی�ده م�ی ش�ود . ام�روزه ھن�وز می
ص م�ی دانن�د وب�ھ رق�ص ، سُ�ماع ی�ا ثل کردستان و مازندران ، سماع را ھم�ان رق�ھم در برخی از گویش ھای بومی ایرانی م

" می گوین�د و ای�ن واژه ای عرب�ی اس�ت و منش�أ آن در فرھن�گ ن�اب ص�در اس�لام و بی�تِ پی�امبر اک�رم و اص�حاب ص�فھ "سَمَعَ 
ش�ود ھم�انطور کلام خ�دا ش�نوا میی کھ گوش دل بھ است زیرا وحی ھمان " سَمَعَ " (شنیدن) می باشد . مقام نبوّت یعنی مقام

 (مستی) خارق العاده ای می رسید و گاه از حال می رفت و گاه پس از ھر مرحل�ھ مبر اکرم بھ ھنگام وحی بھ سُکرانِ کھ  پیا
از نزولِ  وحی حرکاتی موزون و سماع گونھ از وی بروز می نمود کھ در نظر کافران جنون فھمیده می شد و بھ ھمین دلی�ل 
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مجنون می نامیدند . و این مسئلھ در قرآن چند بار نقل شده و خداوند پیامبر را از اتھام جن�ون تبرئ�ھ ک�رده و بلک�ھ  پیامبر را
  آنھائی را کھ او را مجنون می نامند ، مجنون نامیده است . 

رق�ص  ھو رقص ھای عام بشری ھم حاصل شنیدن موسیقی است و موسیقی ای کھ بواسطۀ گوش سر شنیده شده و تن را ب�
. ۀ گ�وش دلطۀ گ�وش س�ر و دیگ�ری بواس�طدر می آورد . بنابراین رقص ھم ماھیتاً از جنس سماع است منتھی یکی بھ واس�

ھ رق�ص یقی و ص�دا و ن�وای الھ�ی ب�یکی بواسطۀ موسیقی و صدا و نوای بشری بھ رقص م�ی آی�د و یک�ی ھ�م بواس�طۀ موس�
ک ی�ر و ب�اطن ِ را ظاھری است و ب�اطنی "  رق�ص و س�ماع ھ�م ظ�اھ. ھمانطور کھ  پیامبر اکرم می فرماید " ھر چیزی میآید

اس�ت و  مظھر رحمت ظاھر و باطن یک امرند در جلوه ای کاملاً متضاد . یکی (ع)اشند . ھمانطور کھ  پیامبر و علیامر می ب
. دن�د میباش�ناوت نیز ظاھر و باطن امر خددیگری مظھر نعمت کھ قھر و غضب بنظر می رسد . ھمانطور کھ  شریعت و حقیق

ھ  از ک�. ھم�انطور  از ابوبکر تا ابوذر و از ابوذر تا سلمان راه ط�ویلی اس�ت ول�ی جل�وه ھ�ای ی�ک ام�ر ب�وده ان�دھمانطور کھ 
 قص تا س�ماعیک مسلمان موروثی تا یک مؤمن مبتدی و تا یک عالم شریعت و تا یک عارف حقیقت راه زیادی است . از ر

ست ااوت زیادی . تازه رقص داریم تا رقص . از رقص طبیعی تا رقص تصنعی و ریائی تفتنیز فاصلھ از زمین تا آسمان اس
ز ھ�م بای�د تند." و ب�افر و غافل و ریاکار و قشری ھساکثر مردم جاھل و کاخدا در قرآن ھمواره میدانیم کھ: " ولی طبق سنّت

نیم ک�ھ ھ بای�د ب�داو ک�لام دیگ�ر اینک�ی شدند. "ۀ مردم جھان مؤمنان مخلص ماگر خداوند می خواست با نظری ھمبدانیم کھ: "
یز ز باط�ل متم�اا" در دی�ن خ�دا ھ�یچ اجب�اری نیس�ت و اینگون�ھ ح�ق و بس " لا اک�راه ف�ی ال�دین ...شعار سیاسی قرآن اینست 

  . پس بگذاریم حق از باطل جدا باشد . این دو را بھم نیامیزیم تا خسرالدنیا و آخرت نشویم . میشود

ا نھ�اده ان�د پوده و زیر از قدیم رسم بوده است آنان کھ اصول ِ علمی و الفبای رفتاری دین خدا را انکار نم و نکتۀ آخر آنکھ
نبین�د .  بشدت و بطرز وسوسھ انگیزی ب�ھ ام�ور عب�ادی ک�ھ ھمگ�ی ف�روع دی�ن ھس�تند متوس�ل ش�ده ان�د ت�ا کس�ی مکرش�ان را

رھی�ز از پن�د ، بج�ای د . بجای قناعت زود زود بھ مکّ�ھ رفت�ھ ابجای صدق صدقھ داده اند ، بجای حیا نمودن در جوال رفتھ ان
ریض�ھ فھ�ا وارد و حرص وحسد و ربا و زنا و ریا مرتباً نماز مستحبی خوان�ده ان�د ح�ال آنک�ھ حت�ی نمازھ�ای یومی�ھ ھ�م ب�ر آن

س�لمین . و نن�د و ن�ھ منبوده است زیرا اھل ایمان نبوده اند زیرا مخاطب اقامۀ صلواة در حدود صد آیھ از قرآن جملگی مؤمنا
 س�ت و عب�ادتفروع دین اجر عمل و حیات ِ دینی انسان است از طرف خ�دا و خ�دادادی و قلب�ی و روح�ی اس�ت یعن�ی عب�ادی ا

ین دنی�ا ھ خدا در اکیعنی پرستش و عشق ورزی با حق . ھمانطور کھ  پیامبر اکرم نماز را یکی از بھترین اجرھائی می داند 
ش�یعۀ ض�د ِ  ونماز اجر است نھ اجاره ؛ عش�ق اس�ت ن�ھ محاس�بھ . و بدینگون�ھ م�ذھب ض�د ِ م�ذھب بھ مؤمنان می دھد . پس 

ی�ده اس�ت منق�رض گرد شیعھ پدید آمده است یعنی نفاق کھ اشدّ کفر است . این واقعھ در کلیۀ مذاھب رخ داده اس�ت و ب�الاخره
ن س�ت و پوس�تیی�ران در ح�ال ب�ھ پای�ان رس�یدن او حالا نوبت انقراض نفاق از بطن شیعھ است . عصر مذھب ضدِ م�ذھب در ا

  وارونھ در حال سوختھ شدن است ومحفل رقاصی شیطان در حال بھ پایان رسیدن است . 

ر دھ  مک�رراً پس کار و رقص و نماز و سماع مراحل تزکیۀ وج�ود انس�انند و جری�ان واح�دی م�ی باش�ند . منتھ�ی ھم�انطور ک�
ت اه و زج�ر اس�ب�رای مؤمن�ان ک�ار ھ�م عب�ادت اس�ت ول�ی ب�رای ک�افران عب�ادت ھ�م گن�قرآن و سخنان پیامبر و امام�ان آم�ده ، 

 لامت و ص�دقمسئلھ اینست کھ  یکی ھست و یکی ھم تظاھر می کند کھ ھست . برای کافران ، رقصیدن بھ نفس عبادت و س
ار ، ک از زمانی کھ می کشد . و دین نزدیکتر است تا نماز خواندن . آنکھ باید برقصد ولی نماز می خواند منافق است و زجر

نس�ان اصنعتی (تصنعی) شده رقص و عبادات ھم تصنعی و ریائی شده اس�ت . یعن�ی ھ�ر چی�زی ض�د خ�ودش ش�ده اس�ت زی�را 
ت آور و ض��د خ��ودش ش��ده اس��ت . ھم��انطور ک��ھ  ک��ار ص��نعتی رزق ِ بش��ر را بلعی��ده و تب��اه م��ی کن��د ، رق��ص م��درن ھ��م کس��ال

  ھ فسق و زناکاری است .منقبض کننده است و عبادات ھم ھم
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  دربارة منطق
  

قایس�ھ ی . ک�لاً ممنطقی کردن چیزی ھمان جریان مقایسھ آن چیز است با چیز دیگ�ری ک�ھ ی�ا  ش�باھتی ب�ا آن دارد و ی�ا تض�اد
رک د قب��ول و ددو چی��ز یعن��ی ی��افتن نق��اط اش��تراک و افت��راق آن دو چی��ز . م��ا درب��ارۀ چی��زی نم��ی ت��وانیم نط��ق کن��یم ک��ھ م��ور

 ھ نط�ق حاص�لک�ودمان یا مخاطبی باشد مگر آنکھ بھ قیاس آن چیز با چیزھای دیگری دست می زنیم و در این قیاس است خ
ارزش  ومی شود یعن�ی آن چی�ز منطق�ی م�ی گ�ردد . وقت�ی م�ی گ�وئیم س�خن فلان�ی منطق�ی نیس�ت یعن�ی س�خنش ارزش�ی ن�دارد 

ب�ھ  ی�ز م�ورد نظ�رچنیست . یعنی فلان�ی نتواس�تھ اس�ت در ب�ارۀ واقعی سخن در کلامش وجود ندارد وبھ ھمین دلیل قابل قبول 
ای�ن نق�اط  وانس�تھ ای�مقیاس دقیق دست بزند و نقاط اشتراک و افتراق آن چیز را با چیز دیگری واضح نماید و یا اینک�ھ م�ا نت

ن  آول مقایس�ۀ مش�غرا درک نمائیم . وقتی شعاری می دھیم نی�ز مش�غول قی�اس ھس�تیم . وقت�ی م�ی گ�وییم " زن�ده ب�اد ف�لان " 
ی کھ م�ورد یم ، بسیارفلانی با بھمانی ھستیم . بھمانی ای کھ مورد قبول ِ ماست و نیز مشغول مقایسۀ فلانی با بیساری ھست
دو چی�ز  فاص�لۀ ب�ین قبول  ما نیست . یعنی صفتی را کھ بسیاری ندارند فلانی دارد و مثل بھمانی است . یعن�ی ھ�ر منطق�ی در

ک اصلۀ بین یدو چیزی کھ یکی مورد قبول است و دیگری مطرود است . یعنی ھر کلام و منطقی در ف متضاد شکل می گیرد
در  ی منطقی ک�ھآری و نھ در نوسان است . از این روست کھ می گویند منطق درست ، منطق دیالکتیکی (جدالی) است . یعن

خنگو اس�ت ودن یک سخن ھم�ان ش�دتّ برخ�ورد س�جدال با دوقطب مثبت و منفی حاصل شده باشد . در واقع درجات منطقی ب
نب�رد ب�ا  را در Aرش از چیزی در رابطھ با دو چیز یا دو ارزش کاملاً متضاد . سخنگو بھ میزانی کھ بتواند سوژۀ مورد  نظ�

ھ�ر چ�ھ ش�دیدتر  ھستند و در تضاد آشتی ناپذیر با ھمدیگرند ، ق�رار دھ�د و ب�ھ ای�ن ج�دال Aکھ در دوطرف  Yو  Xدو سوژۀ 
د ، ب�ھ ھم�ین را روش�ن نمای�د و اثب�ات کن� Aدر م�ی گی�رد حقیقت�ی از  Aک�ھ ب�ر س�ر  Yو  Xامن زند و در نبردی س�خت ب�ین د

ن پدی�دۀ آد دیگ�ر ک�ھ میزان منطقی تر نامیده می شود . یک معنا بین دو معنای متضاد دیگر یا یک پدیده ب�ین دو پدی�دۀ متض�ا
ل و و م�ورد س�ئوازبان دیگر آن دو معنای متضادی کھ یک معنا را از دو سمورد نظر را از دو سو محاصره کرده است . بھ 

ت�ھ ان�د و ن حض�ور یافجدال قرار داده اند بیانگر دو معنای متضادِِ◌ اندرونی آن یک معنای مورد نظر است کھ در بیرون از آ
ھ لح�اظ معن�ا ب� Aزب�انی دیگ�ر م�ی باش�ند . ب�ھ  Aدو ش�قۀ معن�وی ب�اطن  Yو  Xدر واقع زائیدۀ معنوی آن م�ی باش�ند . یعن�ی 

دم منطق�ی آشقھ شده است و دوقطبی گردیده و از ھم گسستھ است و بصورت دو معنای متض�ادی در آم�ده اس�ت و ح�الا ی�ک 
اس�ت ک�ھ  گر از منط�قبایستی بار دیگر این دو قطب را بھ ھم برساند و بھم مربوط و متحد و یگانھ کند . و این یک حالت دی

انگی رسانید و در را بھ یگ Yو  Xمی شود و در تضاد با منطق دیالکتیکی می باشد . یعنی یا بایستی  منطق توحیدی نامیده
و ن�وع  ش�ود و ای�ن منط�ق توحی�دی اس�ت Yو  Xمظھ�ر یگ�انگی  Aاثبات ش�ود و  Aاین صلح و اتحاد مجدد حقیقت وجودی 

یگ�ر بکل�ی نف�ی دو قطب ح�ق داده ش�ود و جن�اح درا از ھمدیگر دور نموده و فقط بھ یکی از این  Yو  Xدیگرش اینست کھ  
  مترادف و مساوی با یکی از دو جناح تلقی گردد . و این منطق دیالکتیکی است .  Aگردد و 

برگزی�ده و اثب�ات م�ی ش�ود و دیگ�ری بکل�ی نف�ی م�ی گ�ردد و ی�ا  Yوی�ا  Xیعن�ی ی�ا  Aدر منطق دیالکتیکی فقط یکی از شق  
شود و یا ھ در ھم ادغام و یا با ھم جمع میرجیح داده می شود و یا اینکھ حداکثر ھردو شقاینکھ یکی از شقھ ھا بر دیگری ت
و این عالیترین حد منطق دیالکتیکی اس�ت و ع�الیترین ح�د منطق�ی اس�ت ک�ھ عموم�اً  Y =Xمساوی انگاشتھ می شود . یعنی 

ھ ، تس�اوی . ای�ن س�ھ مرحل�ھ عملک�رد منط�ق در نزد مردم رایج است و در دانش مورد استفاده قرار می گیرد : قیاس ، تشاب
بلک�ھ ای�ن ھم�ان  دی�ده و مشابھ یا مساوی نم�ی ش�وند  Yو  Xعام بشری در حوزۀ ادب و علم است . ولی در منطق توحیدی 

محس��وب  Aجانش��ین و آلترن��اتیو کام��ل یکدیگرن��د در آن واح��د و دو جل��وۀ ب��ر ح��ق و درس��ت از  Yو  Xش��ود و فھمی��ده می
یم کھ در منط�ق دی�الکتیکی و ج�دالی ک�ھ منط�ق ح�اکم ب�ر اکث�ر بش�ریت در کلی�ۀ ام�ور حی�ات م�ادی و معن�وی گردند . می بینمی

ن دو شقھ با ھ�م مس�اوی انگاش�تھ است یک پدیده شقھ می شود و سپس یا یک شقھ اش بکلی انکار می شود و یا حداکثر ای
ن�دۀ چیزھ�ای واح�د اس�ت و تفرق�ھ و تض�اد ان�داز ِ ب�ین شوند . بھرحال منطق دیالکتیکی شقھ کنن�دۀ پدی�ده اس�ت و دوگان�ھ کنمی

چیزھاست و در حد کمالش کھ تساوی دوگانھ ھای متضاد است و تا بھ آخر و بطور بی پایانی تضاد و جدل حاکم می مان�د ت�ا 
دال و این دوشقۀ متضاد را در کنار ھم نگھ دارد تا از ھم دور نشوند . پ�س ص�لح و تس�اوی ای�ن دو ش�قھ ھ�ا نی�ز بواس�طۀ ج�

ب�رای   Yو  Xجنگ میسرمی شود . یعنی کمال منطق دیالکتیک اینست : جنگ برای حفظ صلح . و این جن�ون اس�ت . یعن�ی 
در  Yو  Xاینکھ در کنار ھم بمانند و ب�ا ھ�م مس�اوی تلق�ی ش�وند بایس�تی ب�ی ام�ان ب�ا یک�دیگر بجنگن�د . و نزدیک�ی وتس�اوی 

ن با یکدیگر میسر  است . و عامل ِ این جنگ ، انسان منطقی اس�ت و در ای�ن واقع فقط در میدان جنگ و در حال گلاویز بود
 X  ،Yجنگ فقط خود انسان جنگ افکن است کھ مستھلک و تباه می شود . ولی منطق توحیدی اینست کھ  بتوانیم در بطن 

و  Xاش را ب�از م�ی یاب�د و یگ�انگی  Aرا عیان نمائیم . و در اینص�ورت اس�ت ک�ھ  Xھم  Yرا ببینیم و نشان دھیم و در بطن 
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Y بھ عنوان دو بال ِ موجودی�ت و پ�رواز Aو ای�ن ب�ھ معن�ای تس�اوی ب�ین عم�ل میکن�د .X  وY ب�ھ معن�ای  اص�لاً نیس�ت  بلک�ھ
گوین�د ک�ھ ک�افران می: "فرمای�د.  ق�رآن میتی و اتحاد است نھ تشابھ و تس�اویباشند و بھ معنای دوسظاھر و باطن ھمدیگر می

  " سان است حال آنکھ ھرگز چنین نیست.پاک ھمھ یکخوب و بد و پلید و 

د یکی س�اقط ش�منطق توحیدی از وادی قی�اس حاص�ل نم�ی ش�ود بلک�ھ در پای�ان منط�ق دی�الکتیکی و آنگ�اه ک�ھ انس�ان ِ دی�الکت
و ای�ن  .امکان بوجود آمدنش ھست . پس منطق دیالکتیکی مقدمھ و دستگرمی و تمرین�ی اس�ت ب�رای کش�ف منط�ق توحی�دی 

ر ی رس�ید و دک تبدیل زنجیره ای نیست بلکھ عروجی و جھشی است . لذا ھر کسی ھم ک�ھ ب�ھ غای�ت منط�ق دی�الکتیکتبدیل ی
ک  دیالکتی�� ِآن س��اقط و پ��وچ ش��د ھ��م لزوم��اً ب��ھ منط��ق توحی��دی نم��ی رس��د . یعن��ی منط��ق توحی��دی از بط��ن و از ادام��ۀ منطق��ی

د باش�کتی�ک مینطق است کھ ھم�ان م�رگ دیالیدن بھ برزخ محاصل نمی آید . غایتِ دیالکتیک ، پوچی و فروپاشی است و رس
ی منطق�ی م رس�ید خیل�و ھیچ مرده ای بھ خودی ِ خود قدرت عروج ندارد . اگر غایت ِ فلسفۀ ھگلی و دیالکتیک او بھ نیھیلیز

ک�ھ  رگت�ریھی بزبود ولی ھمۀ نیھیلیست ھا بھ عروج و اشراق و درک توحیدی و منطق توحیدی نرسیدند و یا اینک�ھ ب�ھ تب�ا
ھ در غای�ت ک�ھمان مکتب اص�الت پ�وچی باش�د دس�ت یافتن�د . نیچ�ھ بزرگت�رین و ک�املترین نیھیلیس�ت ت�اریخ جدی�د غ�رب اس�ت 

ن ینیچ�ھ ک�املتر برزخ منطق ساقط گردید و بنظرمی رسد کھ در اواخر عمرش از این ب�رزخ و پ�وچی راه نج�اتی یافت�ھ باش�د .
انی پدید رمایھ و دککامو و کافکا و سارتر و کوکتو و امثالھم از این برزخ ، س فرزند منطق دیالکتیک است ولی کسانی چون

و یاس�پرس  آوردند و نسل ھائی از قبال ای�ن مکت�ب تب�اه ش�دند . ول�ی ب�ھ نظ�ر م�ی رس�د ک�ھ کس�انی چ�ون برگس�ون و ھوس�رل
ش�ر اس�ت فس ناطق�ۀ بیالکتیک در نتوانستھ باشند از این برزخ رستھ باشند و درک توحیدی را لمس کرده باشند . بنابراین د

ی ش�ود ئی آشکار مو اختراع فلسفی نیست و آن دیالکتیک جسم و روح است یا دیالکتیک خود ــ خدا کھ در ھر پدیده و معنا
د م�ابقی ینا شده انببنابراین جز کسانی کھ بھ مقام توحید نفس رسیده و نفس واحده را درک کرده اند و بھ وحدت تن و روح 

ز اا ببین�د و رداب جدالی بی پایان دست و پا م�ی زنن�د و مس�تھلک م�ی گردن�د . کس�ی ک�ھ در قل�ب دش�من ، دوس�ت ربشر در گ
  است .  بطن خیر ، شر را درک کند و در دل خود خدا را و از بطن خاک ، روح رابیابد، بھ منطق ِ توحید رسیده

ی ی رس�د و حت�گیرد بسیار سریع بھ غای�ت ب�رزخ آن م�و کلام آخر اینکھ کسی کھ منطق دیالکتیکی را بخدمت کشف حقایق ب
 ود ب�ھ غای�تزاز آن برزخ عروج خواھد کرد و بھ منطق توحیدی خواھد رسید . یعنی فق�ط عاش�قان حقیق�ت ھس�تند ک�ھ خیل�ی 

 س�یلۀود منط�ق را دیالکتیک می رسند و از آنجا پرواز می کنند مابقی در آن ھ�لاک و تب�اه م�ی ش�وند . یعن�ی آنک�ھ م�ی خواھ�
  فریب و قدرت کند (آگاھانھ) در آن پوچ و رسوا می شود . 

 قع�ی ب�ھ ای�نو " برابری " آخرین ش�عار دیالکتی�ک اس�ت و ح�ریم رس�وایی دیالکتی�ک نی�ز در ھم�ین ش�عار ِ اوس�ت و عم�ل وا
ن حاص�ل ایانگ بی پشعار جز در پوچی یافتھ نمی شود . ھمھ با ھم برابرند یعنی ھمھ پوچند . و برای تحقق این شعار جز ج

س ھم عص�ر تق�دنمی شود : جنگ برای صلح . جنگ برای برابری !  جنگ برای نشان دادن براب�ری ِ نابرابرھ�ا . ق�رن ن�وزد
  دیالکتیک است و قرن بیستم ھم عصر شعار برابری . 

طق ماھیت منر ددیالکتیک کھ بر قیاس عمل می کند منطق ابلیس است و ابلیسیتّ نفس بشر است و اھل معرفت ، ابلیس را 
ور ِ ن�ود : قی�اس دیالکتیکی می شناسد و از شرّش می رھد . و بقول مولانا نخستین کسی کھ قیاس کرد و ک�افر ش�د ابل�یس ب�

  خود با لجن ِ آدم . یعنی ابلیس باعث و بانی منطق است ، منطقی کھ جز قیاس روشی ندارد . 

  

  

  

  

  

  

  



 ٥١

  دربارة هدیه
  

ناس��بت ھ��ای ھ را از رش��وه و ج��ایزه و ب��ده بس��تانھایی ک��ھ تح��ت عن��وان ک��ادو ب��ھ مبھت��ر اس��ت ک��ھ از ھم��ین آغ��از حس��اب ھدی��
  د . گوناگون ردّ و بدل می شود جدا کنیم کھ خود انواع ِ تجارت است کھ گاه تا سرحد جنایت ھم پیش می رو

ر ھدی�ھ ای ھ�در ھدیھ ، دعوت بھ ھدایت است ھمانطور کھ  بھ لحاظ لغوی ھم از یک مصدر می باشند . ھ�دایت بس�وی چ�ھ؟ 
دی�ھ س�ت ازس�وی ھخواه ناخواه منتّی نھفتھ است بھ رنگھ�ا و انگی�زه ھ�ای گون�اگون . و ھم�ین منّ�ت گ�وھره و منش�أ ھ�دایت ا

د ھ�د م�ی خواھ�دھنده کھ می خواھد طرف خود را متوجھ چیزی نماید بسوی خویش . بھ زبان ِ ساده کسی ک�ھ ھدی�ھ ای م�ی د
. م�ن" اس�ت"دن نھفت�ھ اس�ت ھمان�ا ھ�دایت بس�وی رین معن�ای ھ�دایتی ک�ھ در ھدی�ھ دادیگری را بسوی خود بکشاند پس عامت

 ،بس�وی م�ن بی�ا ،ن ، مرا دوست ب�دار کسی کھ ھدیھ ای می دھد در نفس ِ عملش می گوید " بھ من توجّھ کن ، بھ من فکر ک
ھ ب�ویش�تن اس�ت د ، دع�وت ب�ھ خمرا پیروی نما " پس ھدیھ اگر رشوه ای و حق السکوتی و جایزه ای و بده و بستانی نباش�

انھ ت�رین لحاظ عاطفی و باطنی و عقی�دتی و امث�الھم . خ�الص ت�رینش دع�وت ب�ھ دوس�تی و دوس�ت داش�تن اس�ت و ای�ن خالص�
وس�ت س�ت . زی�را د" بس�یار نزدی�ک ابھ ھستۀ مرکزی ِ معنای آن یعنی "ھ�دایتماھیت ھدیھ در میان مردم می تواند باشد کھ 

 وت�ور رھ�ائییاری دردھا و اسارتھا ست . دوست داشتن کسی ، حس رھائی است و در عین ح�ال مداشتن کانون نجات از بس
 ی�ا ب�ھ غای�تبخش ھم ھست . وقتی آدم بھ یقین بدان�د ک�ھ لااق�ل ی�ک نف�ر ھس�ت ک�ھ او را بخ�اطر وج�ودش دوس�ت م�ی دارد گو

بخ��ش  ای��ن ھم��ان خص��لت رھ��ائی بس��یاری از آرزوھ��ای خ��ود رس��یده اس��ت و ل��ذا دس��ت از بس��یاری از آرزوھ��ایش م��ی کش��د و
م�ی  یۀ خالصانھدوستی می باشد زیرا اسارت ھای آدمی جملگی در مسیر راه رسیدن بھ آرزوھاست کھ پدید می آید . پس ھد
در  وان باش�د . تواند حقیقتاً ابزاری برای نجات و ھدایت کس�ی از ب�دبختی و تش�نج و رن�ج بس�وی آرام�ش و س�لامت و اطمین�

ران ن�داختن دیگ�ا مق�دس در دس�ت انس�انھای پلی�د و مک�ار م�ی توان�د اب�زاری ب�رای ب�ھ تب�اھی و ھلاک�ت  ِ عین حال ھمین ابزار
و دوس�تی  د و اعتم�ادباشد کھ عموماً ھمین طور است زیرا ھدیۀ بی حساب و کتاب ، دل ِ گیرنده را متوجھ ھدیھ دھنده می کن

ی�زی در م ک�ھ ھ�یچ چھ فس�اد و انحرافھ�ا م�ی کش�اند . م�ی بین�یپدید می آورد و اگر ھدیھ دھنده شیاد و کذاب باشد ط�رفش را ب�
   شده است . دست ِ این بشر سالم نمانده و ھمۀ ارزشھای پاک و انسانی و رھائی بخش لوث گردیده و مبدل بھ ضد خود

بدارن�د . و  وس�تھا را دمعمولاً کسانی کھ ھدیھ می دھند دیگران را دوست نمی دارند (قلباً) ، بلکھ می خواھند کھ دیگران آن
اش�د زی�را باین نوع ھدی�ھ در واق�ع ن�وعی رش�وۀ ع�اطفی اس�ت ک�ھ ب�ھ نظ�ر م�ا خطرن�اکتر از رش�وه ھ�ای تج�اری و اداری م�ی 

وس�تی ام�ری دپاسخی سالم و درست حاصل نمی آید و ھیچکس صرفاً بواسطۀ ھدیھ نمی تواند دیگری را دوس�ت ب�دارد زی�را 
ظھ�ار ی�ھ دھن�ده اداکثر م�ی توان�د ذھ�ن را تحری�ک کن�د و ھدی�ھ گیرن�ده نس�بت ب�ھ ھدقلبی اس�ت و ن�ھ ذھن�ی . ھدی�ۀ اینچنین�ی ح�

ت و خط�ر س�و ای�ن ری�ا ا .محبت نماید و احتمالاً متقابلاً بھ او ھدیھ بدھد و ی�ا ب�ھ لح�اظ زب�انی و رفت�اری اظھ�ار دوس�تی  کن�د 
کن�ی ک�ھ  ی تظ�اھر م�یا قلباً دوست نداری ولچنین ھدیھ ای از ھمین جا برمی خیزد زیرا ترویج و تحمیل ریا می کند . کسی ر

  دوست داری و این خیانت بزرگ است و عواقب بسیار بدی دارد و گندش ھم در می آید . 

ھ طرت�رین ھدی�و امّا نوعی ھدیۀ دیگری وجود دارد کھ در فرھنگ م�ذھبی ص�دقھ و خی�رات ب�ھ حس�اب م�ی آی�د ک�ھ البت�ھ ک�م خ
رش�وه و  ب�ھ خ�دا محس�وب نگ�ردد و چن�ین نیت�ی در آن نباش�د زی�را خ�دا اھ�ل ھاست بھ شرط اینکھ نوعی رش�وه وح�ق حس�اب

ھ ھم�ۀ می گوی�د ک� حساب نیست و لذا رابطۀ فرد با خدا خراب می شود . یکی را می شناسم کھ بھ صدقھ خیلی اعتقاد دارد و
گ ی ھ�ای ب�زراز ب�دبخت بلاھا و بدبختی ھا را پیشگیری می کند و خیلی ھ�م ص�دقھ و ھدی�ھ م�ی دھ�د ول�ی ھ�ر س�الی ی�ک دوت�ا

  نصیبش می شود : تصادف ، امراض صعب العلاج ، مرگ ھولناک ، خساراتِ مالی و ...  . 

خ�دا "ی ک�رد ک�ھ دتی تبلی�غ م�. البتھ مزجرآوری در سن جوانی از دست داد این اواخر ھم شوھرش را در یک بیماریِ  بسیار
  . ندظیم چھ می کعچاره در این تضاد است و من نمی دانم این بی" و این شعار در تضاد با فلسفۀ صدقھ نزدیک، بلا نزدیک

بھ ھر حال معل�وم م�ی ش�ود ک�ھ ھدی�ۀ خالص�انھ و ب�ی غ�ل و غ�ش و ص�رفاً از سردوس�تی ِ حقیق�ی و ب�دون انگی�زۀ شخص�ی و 
ی ک�ردن ب�ا مادی ، کیمیاست و اصلاً انسانی کھ بھ چنین مقامی از اخلاص و معرفت و طھارت ِ نفس رسیده باشد برای دوست

دیگران بی نی�از ازدادن ھدی�ھ ھ�ای م�ادی اس�ت و ب�دون ھدی�ھ دادن ھ�م دیگ�ران او را دوس�ت م�ی دارن�د . ول�ی ھدی�ھ دادن ب�ھ 
ھرحال و بھ ھر نیتی کھ باشد باز ھم جوھرۀ ھدایت را درخود داراس�ت و کمت�رین خاص�یتش اینس�ت ک�ھ  ھدی�ھ دھن�ده بت�دریج 



 ٥٢

بھ کسی ھدیھ کند نمی تواند دل�ش را بدس�ت آورد و دوس�تی واقع�ی و مخل�ص دس�ت و پ�ا  باور می کند کھ اگر تمام دنیا را ھم
نماید و این نور ھدایت و بیداری است ھرچند کھ تلخ و دردناک است . پس بواسطۀ ھدیھ دادن ھر چن�د ک�ھ ناخ�الص و ن�احق 

بس��یار ب��زرگ اس��ت ک��ھ از کت��اب و  باش��د ، آدم��ی بت��دریج ب��ھ ب��ی ارزش ب��ودن مادی��ات و ک��ل دنی��ا آگ��اه م��ی ش��ود و ای��ن آگ��اھی
موعظھ و فلسفھ بھ دستِ کسی نمی آید . و آدمی می فھمد کھ انسان برای دوستی و دوست داشتن بھ خودی خود کافی است 
و بی نیاز از کل دنیای مادی می باشد . و این حقیقت دیگری است کھ اھل ھدیھ بتدریج و با تلخی و درد با آن آشنا می شود 

  ھدایت است بسوی انسانیت ِ انسان : ھدایت ِ فرد ِ ھدیھ دھنده ! و این نیز 

گزیند یادن را برمند دوست بدارد ھدیھ دبرای دوست داشتھ شدن کافی است کھ انسان بتواند دوست بدارد . کسی کھ نمی توا
رس�د   ھ ح�ق اش م�یش�ود و ب�کھ البتھ بھتر از ھیچ است و اگر در وادی ھدیھ تا بھ آخرش برود حتماً دلش بیدار و زنده م�ی 

 . و امّ�ای�زدخارزش صدقھ و خیرات از ھمین ج�ا برم�ی قدرتِ  دوست داشتن را بھ دست می آورد و دوست داشتھ می شود . 
 ینس�ت  منش�أ" ب�ھ بش�ر اس�ت از ط�رف ِ خ�دا . و انشأ ھمۀ ھدیھ ھای بش�ر اس�ت ھدی�ۀ "وج�ودخالص ترین ھدیھ کھ علتّ و م
  درک نماید آنرا دریافت نموده وھدایت می شود بسوی منشأ ھدیھ ! ھدایت . ھر کھ این ھدیھ را

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 ٥٣

  دربارة حج
  

مراس�م  . و م�ابقی می دانیم کھ محور مراسم حج خانۀ کعبھ است و خانۀ کعبھ ھم تجدید بنای خان�ۀ ھ�اجر بدس�ت اب�راھیم ب�ود
س�ر  رائی ک�ھ ب�رت و خالی از سکنۀ عربس�تان و م�اجحج نیز جملگی اجرای تأتر کل واقعھ ھجرت این کنیزک بھ بیابان برھو

ریخی خان�ۀ او و کودکش اسماعیل آمد ، می باشد . ی�ک زن و ش�وھر و ی�ک ک�ودک ش�یرخواره ک�ل معن�ا و ماھی�ت و علّ�ت ت�ا
و  م�ک اس�ماعیلککعبھ و مراسم حج است . پس از پیروزی این سھ نفر در امتحان الھی ، حضرت ابراھیم بدستور خدا و ب�ا 

  ، منزل را تبدیل بھ خانۀ خدا کردند. یعنی خانۀ بشر بھ ناگاه خانۀ خدا شد .  ھاجر

م�ر و ارادۀ دن�د. ب�ھ ار ش�ده بوظاھر واقعھ اینست کھ  ابراھیم پیامبر خدا بود و از ھمسرش سارا بچّھ دار نمی شد و ھردو پی
اشت حتماً ند ن وضع را. سارا تاب تحمل ایماعیلکرد و ھاجر باردار شد بھ اس، ابراھیم با کنیزخانگی یعنی ھاجر ازدواج خدا

اجر را ھ�ھ امر خدا ، و زندگی ھاجر در آن خانھ غیرقابل تحمل بود برای ھمۀ اعضای خانھ . ابراھیم باز سر حسادت زنانگی
، دگ�اراف�ت : "پرورآدمی�زادی ب�ود رھ�ا ک�رد و گ ازسرزمین فلسطین بھ عربستان برد و در بیابانی کھ نھ حی�ات و ن�ھ آب و ن�ھ

ز ھم�ین اه نک�رد . ا" و رھا کرد و پشت سر خ�ود را ھ�م نگ�در این بیابان مرگ زا رھا می کنم.ھمسر و کودکم را بھ امید تو 
ھ اش دل در س�ین جا معلوم می شود کھ ابراھیم پیامبر خطرناکی بوده است و اص�لاً ت�رحم و م�روّت در وج�ودش م�رده و گوی�ا

وان ت�ر ت�اریخ م�ی تاریخ گردیده است . آیا براستی بشری سنگدلتر و شقی تر از ای�ن دسنگ شده و مبدلّ بھ شقی ترین بشر 
پ�ا ب�ھ   حامل�ھ و ِیافت ؟ ھرگز !  شقاوت نرون و تیمور لنگ و چنگیز و ھیتلر کجا و شقاوت اب�راھیم کج�ا ؟ چ�ھ کس�ی ب�ا زن

ع�د بیچ م�زدی و ب�راھیم خ�دمت ک�رده ب�ی ھ�ماه خود چنین ک�رده اس�ت ک�ھ اب�راھیم ک�رد . کنی�ز ج�وانی ک�ھ تم�ام عم�ر در خان�ۀ ا
 ا ک�ودک ش��یرھمس�ر ای�ن پیرم�رد ش�ده در مقاب�ل چش�مان آن ھ�ووی پی�ر . وب�ھ او در اوج نومی�دی پس�ری داده اس�ت و ح�الا ب�

ۀ آبی ، ی ، بی قطرخواره اش در کویر مرگباری کھ جز مار و عقرب پیدا نمی شود بھ امان ِ خدا رھا شده است ، بی سرپناھ
را ب�ھ  بخواھ�د او ۀ نانی ! آیا آدم�ی حاض�ر اس�ت ک�ھ ب�ا ش�قی ت�رین دش�من ِ خ�ود ھ�م ای�ن معامل�ھ را بکن�د و اینگون�ھو بی لقم

ا در رداد و او  مرگ  محکوم نماید ؟ حتی فرعون با موسی تا این حد شقاوت بار رفتار نکرد و ب�ھ موس�ی توش�ھ ای از غ�ذا
و زن و  ا م�ی دانس�تند و تنومند و زیرک بود و راه خروج از بیابان رکویر سینا رھا کرد . تازه موسی مردی عاقل و دانشم

  ضعیف نبود و کودک شیر خواره ای ھم بھمراه نداشت . 

رحم بش�ر، بی� ن. پ�س بعن�وااو را بعنوان یک بشر درک نمائیم پس بھتر است کھ ابراھیم را اصلاً پیامبر ندانیم تا بھتر بتوانیم
 ا ھ�م ب�ھ اورت�رین بش�ری اس�ت ک�ھ ت�اریخ گ�زارش ک�رده اس�ت . ح�الا اگ�ر مق�ام پی�امبری  ترین و سنگ دل ترین و بی عاطف�ھ

ین و و رئ�وف ت�ر بیافزائیم وضع و جرم او بسیار ھولناک تر م�ی ش�ود زی�را پی�امبران ب�ھ لح�اظ س�نت ِ ت�اریخی مھرب�ان ت�رین
.  حلّ�ش کن�یم اد ھولن�اک را چگون�ھدلسوزترین بشر نسبت بھ دیگران بوده اند و مظھر رحمت خ�دا ب�ر بش�رند . پ�س ای�ن تض�

 ووم ک�ھ درد چگونھ است کھ رئ�وفترین انس�ان ب�ھ ناگ�اه مب�دلّ ب�ھ ش�قی ت�رین انس�ان ش�ده اس�ت آنھ�م نس�بت ب�ھ کنیزک�ی معص�
زنش شده  رده است کھضعفِ  بارداری و زایمان ضعفِ زنانگی ِ او را بھ اوج رسانیده است و اینھمھ در حق ابراھیم ایثار ک

ان��ی و پس��ری ارزی��ر و بس��یار ب��داخلاق . و آرزوی اب��راھیم را در اوج نومی��دی و کھول��ت ب��رآورده س��اختھ و ب��ھ اب��ا ھ��وویی پ
  داشتھ است . 

 ز نب�وتش ب�ھاپس رئوف ترین انسان تاریخ (ابراھیم) کھ رحم�ت و محب�ت و عطوف�ت او در ک�ل دوران زن�دگی اش قب�ل و بع�د 
 وت غیرقاب�لف و محب�ت را ب�ھ او ک�رده اس�ت ، اینھم�ھ ب�ی رحم�ی و ش�قاثبت رسیده است در رابطھ با کس�ی ک�ھ بیش�ترین لط�

س�ت ات�ا انس�انی تصور نموده است . پس بی رحمی و شقاوت و قھرِ  مطلقھ و غضب ِ کاملی کھ در اینج�ا وج�ود دارد ب�ین دو
  نطق . موق کھ مظھر عالیترین رحمت و لطف ھستند نسبت بھ ھمدیگر . پس این واقعھ ای کاملاً استثنائی است و ف

البتھ معلوم است کھ ابراھیم بھ زور و با فریب ھاجر را از فلسطین تا عربستان اینھم�ھ راه نی�اورده اس�ت وب�ھ ھرح�ال ھ�اجر 
با او ھمراھی و موافقت کرده است تا با کودکش تن ب�ھ ای�ن سرنوش�ت بس�پارد . در واق�ع ای�ن امتح�انی ب�ود ک�ھ ب�ر اب�راھیم و 

و ای�ن بوت�ۀ امتح�ان عمل�ی ای�ن ش�عار ب�وده اس�ت . یعن�ی اثب�ات  گ�ردد ک�ھ : " خ�دا ک�افی اس�ت " مع�ینھاجر معلوم و مس�لمّ و 
عملی لا الھ الاّ الله . برای ھمین است کھ ابراھیم را نخستین مسلمان نامیده اند . (قرآن) یعنی نخستین بشری کھ بط�ور کام�ل 

ا ک��افی اس�ت . ول��ی اب�راھیم خ�ودش ھن��وز در ک�ورۀ ای��ن تس�لیم خ�دا ش��د و بط�ور کام��ل خ�دا را ب�اور ک��رد و یق�ین یاف��ت ک�ھ خ�د
امتحان نیفتاده است بلکھ ھاجر است کھ مورد امتحان است و ابراھیم شاھد ِ بر این امتحان . و امتحان ِ عملی ابراھیم سالھا 
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س معلوم است ک�ھ بعد واقع گردید و آنگاه کھ اسماعیل نوجوانی رشید و بالغ گردید و قرار شد کھ بدست پدرش ذبح شود . پ
ھاجر در این امتحان مقدمتر اس�ت واز اب�راھیم ن�ھ تنھ�ا ک�م ن�دارد بلک�ھ ب�یش دارد . ب�ھ ھم�ین دلی�ل خان�ۀ کعب�ھ در واق�ع خان�ۀ 
زیستن ھاجر بوده است نھ ابراھیم . پس خانۀ ھاجر است کھ خانۀ خدا شده است نھ خانۀ ابراھیم . ابراھیم فق�ط آن را تجدی�د 

ب�ھ ھ�ر ح�ال ھنگ�امی ک�ھ از ط�رف خداون�د ب�ھ اب�راھیم دس�تورداده ش�د ک�ھ آن مح�ل را خان�ۀ خ�دا بنام�د ک�ھ بنا نموده اس�ت . و 
ابراھیم ھم امتحانِ  ذبح پسر را از سر گذرانیده بود . پس ھم ابراھیم و ھم ھاجر و ھم اسماعیل امتحان را پس داده بودن�د : 

نیم کھ ابراھیم سالھا قب�ل از واقع�ۀ ھج�رت ھ�اجر و ذب�ح اس�ماعیل امتح�ان امتحان " خدا کافی است " (لا الھ الااللهّ) و باید بدا
ج�ان خ��ود را در م��اجرای وارد ش��دن ب�ر آت��ش نم��رود ، پ��س داده ب��ود . پ�س ای��ن واقع��ۀ تب��دیل خان��ھ بش�ر ب��ھ خان��ۀ خ��دا نتیج��ۀ 

دو ب�ار دلِ خ�ود را زیرپانھ�اد امتحان از جان گذشتن نبود بلکھ از " دل " گذشتن بود کھ ھزاران بار شاقھ تر است و ابراھیم 
امتحان ج�ان ِ خ�ود را داد و  برای خدا . یکی در رھا کردن ھاجر و اسماعیل در بیابان و دیگری در ذبح اسماعیل . ھاجر نیز

خود را در رابطۀ با جان فرزند شیرخواره اش زی�ر پ�ا نھ�اد و ی�ک ب�ار ھ�م در رابط�ھ ب�ا ذب�ح پس�رش ب�ھ دس�ت پ�در . پ�س دل ِ 
" کام�ل در ت�اریخ اس�ت و در امتح�ان "لاال�ھ الااللهّمقاماتِ  ابراھیمی را بھ دست آورد و او نی�ز اول�ین زن مس�لمان ھاجر تمام 

کامل شده است و فارغ التحصیل . و از این روست کھ خانۀ ھاجر ، خانۀ خدا و قبلھ گاه مسلمانان است  و مسلمانان بر دور 
درون ِ آن خانھ نشستھ است و اصلاَ گویا خدا ھم�ان خان�ھ اس�ت ن�ھ اینک�ھ آن  خانۀ ھاجر چون بت می چرخند  و گویا خدا در

  خانۀ خداست بلکھ خانھ ، خداست : خانۀ ھاجر ! 

 ق ھای دیگ�رپس معلوم می شود کھ ابراھیم عاشق خدابوده است و فقط از قدرت چنین عشقی است کھ می توان بر ھمۀ عش
ح در ام�ر ذب� تّ�ی خ�ود ِ عش�ق را ف�دای عش�ق ک�رد ب�ھ ام�ر عش�ق . و اب�راھیمفائق آمد و کل خویش را فدای آن عش�ق نم�ود ح

ای  ری�ان ِ وح�یاسماعیل در واقع عشق را فدای عشق کرد بھ امرِ  عشق . و اینست عش�ق کام�ل و اس�لام کام�ل . زی�را در ج
یار تردی�د و ج�ای بس� یر داردکھ بھ ابراھیم شد تا اسماعیل را ذبح کند (آنھم در خواب وحی شد کھ کل�ی نی�از ب�ھ تعبی�ر و تفس�

ست زیرا بلیس بوده اا، تردید کرد و پنداشت کھ شاید این القای ماھیت وحی بودن آن خواب و آن امراست) ابراھیم اصلاً در 
ک�رد و  را تص�دیق نم�یو وج�دانی در س�یر نب�وت ھ�ا چن�ین ام�ری  و س�نت ت�اریخی و عل�ت ش�رعی و عقل�ی ھیچ دلیلی منطق�ی

ح�ق ک�م قص�اص برحی و سنتی و شرعی چنین امری را تکذیب و انکار می کرد . تا قبل از ابراھیم حت�ی ل عقلبلکھ ھمۀ دلای
د و مؤمن تل پسر رشیو قتال بر علیھ ستمگران و دشمنان دین ، بھ ھیچ پیامبری نازل نشده بود تا چھ رسد قتل ناحق آنھم ق

رم را ھس�تم و س�ضی باشد . این امر خداست و من کاملاً رابابا جان خیالت راحت در زیر تیغ پدرش می گوید: " و عارفی کھ
؟ دوان پی�دا ک�رو افس�انھ ای ھ�م م�ی ت�چنین رش�ادت و اس�طوره ای واقع�ی از جس�ارت را آی�ا در ھ�یچ قص�ھ از تنم جدا کن . "

ت و س�تھ اس�افس�انھ ھ�ای ت�اریخ نشبراس�تی ک�ھ ای�ن وق�ایع بکل�ی ھ�ر افس�انۀ مح�الی را مس�خره ک�رده اس�ت و ب�ر ت�ارک ھم�ۀ 
ردوس�ی چ�ھ ف! و براس�تی ک�ھ افس�انھ ھ�ای ش�اھنامۀ ال است وآن اینک�ھ چی�زی مح�ال باش�د: فقط یک چیز است کھ محمیگوید

ال ھار ھزار س�بیرنگ و مضحک است در مقابل این واقعھ . واقعھ ای کھ ھفتاد و دومذھب و ملت تصدیقش می کنند حدود چ
  قبل از افسانھ ھای شاھنامھ واقع گردیده است . 

ل رحم�ت د یعنی کمامی دانیم کھ پیامبران خدا سفیر رحمت او بسوی خلق می باشند و ابراھیم بھ نھایت نزدیکی بھ خلق رسی
یش اب�راھیم پ� خدا را بھ خلق رسانید و این ی�ک نقط�ۀ عط�ف در ت�اریخ نب�وت اس�ت و مق�امی اس�ت ک�ھ ب�رای پی�امبران قب�ل از

ال رس�یده و ح�الا  " ب�ھ کم�ل رسیده بایستی باز گ�ردد بس�وی خ�دا . یعن�ی " انّ�ا ِ�ّ نیامده بود . و حالا ابراھیم کھ بھ غایت نزو
ت س�یمای اینست علّ  ونوبت " و اناّ الیھِ  راجعون " است . یعنی نوبت ِ رجعت از خلق بسوی حق ، یعنی دل کندن از خلق . 

 ش�ود . و ب�ھ (ھمس�ر و پس�ر) ، آش�کار م�یشقاوت بار  و منحصر بفردی کھ از ابراھیم نسبت بھ خل�ق آنھ�م عزیزت�رین خل�ق 
ھ طب�ق ک�لام اس�ت و م�ی دان�یم ک�ناگاه کمال رحمت تبدیل ب�ھ اش�د غض�ب و قھ�ر م�ی گ�ردد . و ای�ن رجع�ت ھم�ان وادی امام�ت 

پس�ر  وینک�ھ ھمس�ر ا، ابراھیم نخستین پیامبر و انسانی است کھ بھ مقام امامت رسید . و ھاجر و اس�ماعیل فق�ط بخ�اطر قرآن
انی ھ�م زش ھ�ای انس�ودند عزیزترین خلق برای ابراھیم محسوب نمی شدند بلکھ ب�ھ ای�ن دلی�ل ک�ھ واقع�اً ب�ھ لح�اظ ارابراھیم ب

ن�ات را ق�بلاً ای�ن امتحا وعزیزترینِ  خلق ِ خدا  بودند و ابراھیم مسلماً تبعیض غریزی و فیزیکی برای کسان ِ خود قائ�ل نب�ود 
لام ک�ان�یم ( طب�ق امامت است کھ اب�راھیم را کاش�ف و ف�اتح اس�لام محم�دی م�ی دپس داده بود . و بھ دلیل کشف وادی و مقام 

  قرآن ) . 

در واقع می شود گفت کھ نبوّت بھ لحاظ ب�اطنی وتک�وینی در اب�راھیم خ�تم ش�د و خ�تم ِ ای�ن واقع�ھ ب�ر بش�ریت چن�د ھ�زار س�ال 
مین است کھ  در قرآن آمده اس�ت ک�ھ: . برای ھ دیگر بطول انجامید تا با آن آشنا شده و امامت انسان را تجربھ و درک نماید

ی��ن عیس��ی و موس��ی را ای پی��امبر (محم��د) بگ��و ک��ھ م��ن پی��رو دی��ن اب��راھیم ھس��تم و دی��ن جدی��دی نی��اورده ام و آم��ده ام ت��ا د"
" ھمانطور کھ  طبق قول قرآن قیامت یک روز است در حقیقت ِ امر ، ول�ی از س�ر رحم�ت خ�دا ب�ھ ان�دازۀ پنج�اه یادآوری کنم.

ب�ھ لح�اظ  (ص)زار سال طویل شده و مھلت را بر بشر بیشتر کرده اس�ت . ب�رای ھم�ین اس�ت ک�ھ  در روای�ات داری�م ک�ھ محم�دھ
ا . ب�رای ھم�ین اس�ت نب�وت رابراھیم است و در حقیقت ھموست کھ یکبار دیگر آمده تا مھلت را تمام کن�د . مھل�ت سیما عین ِ 

پرچم�دار ک�اروان رجع�ت بس�وی خ�دا . یعن�ی پرچم�دار عرص�ۀ قھ�ر و غض�ب را پرچمدار قیام�ت نامی�ده اس�ت یعن�ی  (ع)علیکھ 
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نسبت بھ دنیا و دنیا پرستان . غضب و قھر نسبت بھ ماده و مادیت جھان . مسئلھ اینست کھ بس�یاری از وق�ایع اساس�ی پ�س 
واقع�ھ ای عین�ی و از وقوعش نیاز بھ دھھا و صدھا و ھزاران سال وق�ت دارد ت�امردم ب�اورش کنن�د . مردم�ان ، م�رگ را ک�ھ 

  فیزیکی است و مرتباً در جلوی چشمان آنھا رخ  می دھد عموماً باور ندارند و شوخی می پندارند .

ھ ب�نس�ان نس�بت پس خانۀ کعبھ کھ خانۀ ھاجر است ولی خانۀ خدا نامیده شده است بھ زبان خود خدا ، مظھ�ر قھ�ر و غض�ب ا
ون�ی اش یاست ک�ھ ذک�رش رف�ت . و ای�ن قھ�ر و غض�ب ک�ھ ص�ورت بیرمادیّت وجود ِ خویش است و مظھر سھ طلاقھ کردن دن

ی نسبت بھ خلق است، صورت درونی اش نسبت بھ خویشتن اس�ت و قھ�ر وغض�ب مطل�ق نس�بت ب�ھ دل خ�ویش اس�ت و نب�رد
ر ب��وّت اس��ت دنکام�ل ب��ا تمامی��ت عاطف��ۀ خ��ویش اس��ت و ب�ھ مثاب��ۀ خودـ��ـ بران��دازی کام��ل اس��ت در مقاب�ل خ��دا . و خ��تم نم��ودن 

  مت ! تن و در رابطھ با خلق : پایان ِ ارشاد و ابلاغ و عطوفت و مسئولیت نسبت بھ دیگران  وآغاز اماخویش

خ�دا ب�ر ج�ای  .پس خانۀ کعبھ مظھر ختم نب�وت و آغ�از امام�ت اس�ت . امام�ت یعن�ی چ�ھ ؟ یعن�ی مق�ام جانش�ینی انس�ان و خ�دا 
خس�تین ی ش�ود ک�ھ نھم در خانۀ کعب�ھ متول�د م� (ع)ت کھ  علیۀ توحید . برای ھمین اسانسان و انسان برجای خدا . یعنی واقع

ای�ن  ورت بش�ری . امام کامل است . بشری کھ از خانۀ خدا بیرون می آید . یا خدائی ک�ھ از خان�ھ اش بی�رون م�ی آی�د در ص�و
دنی�ا و ھ ب�نس�بت  ھمان مقصود خدا از خلقت آدم است کھ محقق شده اس�ت : خلیف�ۀ خ�دا . انس�انی ک�ھ اس�طوره قھ�ر و غض�ب

. ن�ۀ م�ن اس�ت"، خامعراج خط�اب ب�ھ پی�امبرش م�ی فرمای�د: "عل�ی! و بھ ھمین دلیل خداوند در حدیث دنیا پرستان است: علی
. و داس�تھم خانۀ خ مام است و خانھ اش. پس ھر کھ بتواند دنیا را سھ طلاقھ کند اانۀ خدا ھمان وجود امام زنده استپس خ

ستھ بھ این اس�ت یر است و ببود کھ این امر را معلوم سازد کھ قبلھ ھم مرتباً در حال تغی تغییر قبلھ در زمان پیامبر واقعھ ای
گاه : "ھریدآن می فرماد . ھمانطور کھ قرکھ امام کجا باشد . ھمانطور کھ  امام حسین مراسم حج را رھا کرد و کربلا قبلھ ش

" .رار می�دھیمق�برایش�ان معب�دی خ�اص  لص�انھ بپرس�تندکھ عده ای از مؤمنان بخواھند دی�ن خ�ود را خ�الص کنن�د و خ�دا را خا
  ام است . " خدا کافیست " باشد  بیت الله است کھ در آنجا جز خدا ، حر ئی کھ محل تحقق لاالھ الااللهّ وھرجا

وع دی و از ف�رحال ممکن است سؤال شود کھ آیات مربوط بھ حج در قرآن چھ می شود ؟ پاسخ ما اینست کھ  ای�ن آی�ات عب�ا
مامی است . و ھر ھستند و مثل بسیاری از آیات احکامی ، منسوخ شدنی می باشند و این امر در قرآن ھم ذکرش رفتھ ا دین

ی�ات آسی بود کھ کبرخی از این آیات را منسوخ می کند و آیات محکمات را زنده می سازد ھمانطور کھ  امام حسین نخستین 
 ص�ادر ش�د و و مرتد نامیده ش�د و تح�ت عن�وان ھم�ین ج�رم ، حک�م ق�تلش مربوط بھ حج را منسوخ نمود وبھ ھمین جرم کافر

  قتلش شرعی قلمداد گردید . 

و مص�داق  د ک�ھ تع�ینّو مطلب دیگر اینکھ در قرآن از " بیت الله الحرام " بسیار یاد شده است و ھرگز کسی نمی توان�د بگوی�
ب�ھ و ق�ط خان�ۀ کعد ق�رآن موج�ود نیس�ت . و اگ�ر منظ�ور فآن فقط و فقط خانۀ کعبھ و مکھ است یعنی ھرگز چنین دلیلی در خو

 و موض��وعات مک�ھ م�ی ب�ود خداون�د حت��ی ذک�ر م�ی فرم�ود و خداون��د از تک�رار اکراھ�ی ن�دارد ھم��انطور ک�ھ  بس�یاری از آی�ات
  تکرار شده اند . و چون مولای رومی امام زمانش (شمس تبریزی) را درک نمود فرمود : 

  ائید         معشوق ھمینجاست بیائید بیائید  !ای قوم بھ حج رفتھ کجائید کج

ل�ذا  لامی است ویعنی این مراسم حجّی کھ امروزه صورت می گیرد یک عمل غیر شیعھ و غیر امامیھّ است و درواقع غیر اس
  نتیجھ اش ھمین است کھ شاھدیم زیرا ماھیتاً حج ابراھیمی و اسلامی و امامی نیست . 

ال دی��ن اقعی��ت ج��اری ب��دان معناس��ت ھم��انطور ک��ھ  اکثری��ت مس��لمانان ھن��وز ب��ھ عرص��ۀ کم��ول��ی مراس��م ح��ج ب��ھ عن��وان ی��ک و
دام�ھ ی�ن مراس�م ااکھ ھمان امامت است نرسیده اند یعنی واقعۀ ختم نبوت را درک و تصدیق نکرده اند پس بای�د ب�ھ  (ص)محمد

م حس�ین رداندن اماگذبح شرعی ! و روی  دھند ھمانطور کھ  می دھند . و می دانیم کھ امام حسین ، قربانی این مراسم شد :
ه و بیع�ت ن قسم خ�ورداز این مراسم بود کھ تبلیغات دستگاه اموی را ھزاران بار تشدید نمود و توجیھ کرد و از ھزاران مؤم
 ش�ھامت رف�ھ ای ای�نحنموده با امام بھ ناگاه فقط انگشت شماری باقی ماند . آنچھ کھ بھ عمر سعد و شمر این کعبھ پرس�تان 

اس�ت ن�د ھم�ین قدو رضایت وجدان را داد تا سر امام را از تنش جدا کنن�د  و س�پس روی ب�ھ خان�ۀ کعب�ھ نم�از ش�کر ھ�م بخوان
م�ان وج�ود ت و قبل�ھ ھخانۀ کعبھ بود کھ حاصل عدم فھم حق امام بود ، عدم فھم این حقیقت کھ : وجود امام خود بیت الله اس

  امام است . 

معضلۀ حج و حاجی  و فرھنگ مربوط بھ این معضلھ را درک نمود . و اینکھ یک حاجی واقع�ی  از این دیدگاه بھتر می توان
بھ معنای " حجّت دیده " ھمان " امام دی�ده " اس�ت زی�را ام�ام ھم�ان حج�ت خ�دا ب�رروی زم�ین اس�ت . آنک�ھ ام�ام ح�ی ّ ن�دارد 

خ�ود را ق�رآن زن�ده م�ی نامی�د .  (ع)طور ک�ھ  عل�یج�ز ای�ن ن�دارد . ھم�ان مجبور است کھ بھ خانۀ کعبھ اکتفا کند و چاره ای ھ�م
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درواقع کعبۀ زنده و قبلۀ واقعی ھم ھمان امام است . پس بوضوح می توان درک کرد کھ ھمۀ کسانی ک�ھ ام�ام زن�ده ندارن�د و 
  خانۀ کعبھ را می پرستند باالقوه امام کُش ھستند : اھل کوفھ ! 

خان�ۀ  رس�ی اس�ت ک�ھدبھ پرستی ! آنھم امام زن�ده  و ن�ھ م�رده ! ای�ن ھم�ان اسلام واقعی و کامل ھمان امام پرستی است نھ کع
کن�د در نف�س  اقت�دا نم�ی کعبھ بھ ما می آموزد . فرق بین تسننّ و تشیعّ نیز جز این نیست . کسی کھ امام زن�ده ن�دارد و ب�ھ او

یس�ت و ب�ھ نمش ھن�وز محم�دی عمل ھنوز یک امامیھ و شیعۀ واقعی نشده است و حداکثر یک مسلمان سنیّ است یعن�ی اس�لا
ھ یعن�ی مری�د بر . و ش�یعختم نبوت نرسیده است و لذا ھنوز مقلدّ است و نھ مرید (شیعھ) . سنیّ یعنی مقلدّ سنت زندگانی پیام

د را غیرش�یعھ س�ئلۀ تقلی�مص�درا امرِ  امام زنده . امامان ما قربانی مقلدّان آداب و رفت�ار رس�ول ب�وده ان�د . ب�ھ ھم�ین دلی�ل ملا
  دانست وبھ ھمین خاطر عمری را در تبعید گذراند . یم
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  دربارة تسلیحات
  

ھ ای و ت�اق در بس�تازموقعی کھ قابیل با قطعھ سنگی بر سر برادرش کوفت و او را کشت تا بھ امروز کھ بشر می توان�د در ا
وز ھ�م در ذرد ولی ھن�ھ زمان بسیار طولانی ای می گبا فشار دکمھ ای در آن سوی جھان میلیونھا نفر را نابود کند ھر چند ک

ا ب�ھ ع�داوت ِ بسیاری از سرزمین ھا آدمھا بوسیلۀ چوب و سنگ و مشت بھ قتل می رسند ھمان موق�ع ھ�م وقت�ی ک�ھ قابی�ل ب�
م غب�ارش راھ� برادرش رسید در ذھنش آرزوی نابودیِ  ھابیل را داشت و دلش می خواست ھابیل را خورد و خاکش�یر کن�د و

عوی�ق م�دتی ب�ھ ت ر باد دھد . بنا براین اندیشۀ بمب اتم�ی ھم�ان موق�ع ھ�م در ذھ�ن قابی�ل وج�ود داش�تھ و فق�ط س�اختھ ش�دنشب
داده بش�ری رخ ن� افتاده است . بنابراین از عصر ِ حجر (سنگ) تا عصر ات�م ، ب�ھ لح�اظ معن�ا و ماھی�ت ھ�یچ تغیی�ری در نف�س

ھ ب�ھ فع�ل بدیل اندیشتمده است و کل تاریخ بشری را بدین لحاظ می توان مدت است فقط تغییراتی در ابزار نابود سازی پدید آ
ابودس�ازی نھای ریخ روش�تاریخ را ھمانا تادانست : اندیشۀ نابودیِ  کامل تا واقعۀ نابودی کامل . پس از این لحاظ می توان 
  ام عیار . بشر بدست ِ یکدیگر دانست : از نابودی ناقص و نیمھ کاره تا نابودی ِ کامل و تم

نمان�د  جھان ب�اقی " در معنای کامل کلمھ اش بھ مفھوم نیست کردن ِ چیزی است بھ گونھ ای کھ ھیچ اثری از آن در"نابودی
م��ل ِ ابودی ِ کان��و گ��وئی ک��ھ ھرگ��ز نب��وده اس��ت . و گوی��ا قابی��ل در ط��ول ت��اریخ ھم��واره در ص��دد ِ راه و روش واب��زاری ب��رای 

 طور ک�ھ  بم�بتا عصرِ اتم بھ مانند عصر عصا تا عصر اژدھا است (عصای موسی ). ھم�انھابیل بوده است . از عصر حجر 
 م از نف�س ِاتم ھم حاصل دستیابی بھ عنصر نخس�تین (ات�م) س�نگ اس�ت پ�س ھم�انطور ک�ھ  اژدھ�ا از نف�س عص�ا ب�ود ، ات�م ھ�

ژدھ�ا اتبدیل ب�ھ  ز تبارھابیل استسنگ برآمده است . و اینھا ھمھ از خواص ِ دست ِ انسان است . عصا در دست موسی کھ ا
ش�د و بم�ب  شد و نفس عصا آشکار گردی�د و س�نگ ھ�م در دس�ت دانش�مندان فیزی�ک ک�ھ از تب�ار قابی�ل ھس�تند تب�دیل ب�ھ آت�ش

و  لھ ای س�اختگردید.  ھمانطور کھ  سامری در عصر ِ موسی سنگ را ذوب نمود و از آن طلا استخراج ک�رد و ب�ا آن گوس�ا
: ش�کار م�ی آی�دآائی ک�ھ در دس�ت دارد گوس�الھ پرس�تی کش�انید . در واق�ع ای�ن نف�س بش�ر اس�ت ک�ھ از اش�یبنی اسرائیل را ب�ھ 

خی�ل متکب�ر و ب ونفس ِ ھابیلی و نفس قابیلی . نفس ھابیلی کھ خداپرست و مخل�ص و ایث�ارگر اس�ت و نف�س ق�ابیلی ک�ھ ک�افر 
رود  و نمیرن�د و می آورد تا بنی اسرائیل بیاش�امنداست . عصائی کھ در دست موسی زنده می شود از کویر، چشمۀ آب پدید 

  نیل را خشک می کند تا بنی اسرائیل از قتل عام فرعون نجات یابند و از رود بگذرند . 

ھ نی�زه و ب�عصائی کھ حیات بخش است در دست ِ مؤمنی ایثارگر و س�نگی ک�ھ آدم ک�ش اس�ت در دس�ت ک�افری بخی�ل و تب�دیل 
مان بی�ل و ھب می شود و مرگ آفرین است . آن عصای چوپانی ھابیل است و این سنگ ھم شمشیر و دینامیت و تفنگ و بم

س�ت یک�ی مع�اش در د کلنگ کشاورزیِ  قابیل است . آن آلت حیات بخش و این اب�زار قتال�ھ م�ی ش�ود . بن�ابراین اب�زار تولی�د ِ
و ایث�ار  یک�ی از طری�ق حی�ات بخش�یحیات بخش است و در دست دیگری اسلحھ .  و این فاصلۀ بین ص�لاح و س�لاح اس�ت . 
 .مس�لحّانھ : یک�ی مص�لحانھ و دیگ�ری امرار معیشت و زندگی می کند ودیگری از طریق مرگ آفرینی و بخ�ل زیس�ت م�ی کن�د

: فتن اس�تدادن و گ�ر یق�ا� نب�رد ب�ینیکی بواسطۀ دادن و دیگری بواسطۀ گرفتن . و داستان ھابی�ل و قابی�ل درروای�ات دین�ی دق
ھابی�ل  ب�ائی را ک�ھوت و شقاوت . وعداوتِ  قابیل نسبت بھ ھابیل بر سر اینست کھ  چرا آن گوسفند چ�اق و زیتضاد بین سخا

خ�ودش  برای خدایش انف�اق نم�ود م�ورد پ�ذیرش و رض�ای ح�ق ق�رار گرف�ت و دس�تۀ خوش�ۀ گن�دم آف�ت زده و ب�دردنخوری ک�ھ
ھ چ�را این بود ک ست . در واقع حرف ِ حساب ِ قابیلانفاق کرد ، مورد رضای خدا قرار نگرفت . پس دعوا بر سر رضای خدا

ا ب��ھ قت��ل رش خداون��د ایث��ارگران و س��خاوتمندان را بیش��تر دوس��ت م��ی دارد .  و چ��ون دس��تش ب��ھ خ��دا نم��ی رس��ید ل��ذا ب��رادر
ر دۀ ت�اریخ و . و در حقیقت این برادر کش�ی مظھ�ری از خداکش�ی ب�ود و ای�ن منش�أ ب�روز کف�ر و ایم�ان اس�ت در ھمیش�رسانید

  مھ جای جامعھ و در نفس ِ ھر فردی و در ھر رابطھ ای . ھ

بنابراین کسی کھ از ایثار و رحمت و سخاوت خوشش نمی آید میل بھ ن�ابود س�ازی م�ی یاب�د : ن�ابود س�ازی ِ انس�انھای ِ اھ�ل 
ی ک�ھ بخی�ل ایثار . و در واقع این ھمان تلاش ب�رای ن�ابود ک�ردن خداس�ت در نف�س عم�ل و ب�ھ لح�اظ معرف�ت نف�س . زی�را ف�رد

است و میل بھ بخشش مادی و عاطفی ن�دارد گوی�ا از طری�ق ای�ن بخش�ش خ�ود را در مع�رض ن�ابودی و م�رگ م�ی بین�د و ل�ذا 
نبردِ  او با ایثار (از خود ــ گذشتگی) و ایثارگران ، بھ مثابۀ نبردش ب�ر علی�ھ ن�ابودی و فن�ا و م�رگ اس�ت زی�را " دادن " را 

وی م�رگ و نیس��تی حرک�ت ک�ردن م�ی فھم��د . و اینس�ت ک�ھ ایث�ارگران را انس��انھائی ع�ین ازدس�ت رف�تن و ض��عیف ش�دن و بس�
؟ ود ــ پرست نسبت بھ ایثارگر چیس�تبدبخت و مرگ گرا و بلکھ دیوانھ و ابلھ می دانند . پس علتّ بخل و عداوت ِ انسان ِ خ

ب�ھ انس�ان ایث�ارگر احس�اس ت�رحم داش�تھ ظاھراً بھ نظر می رسد کھ آدم کافر و بخیل و خ�ود ـ�ـ خ�واه (گیرن�ده) بایس�تی نس�بت 
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؟ آدم منط�ق ونف�س عم�ل آدم بخی�ل از کجاس�تباشد زیرا او را بدبخت و در معرض نابودی می داند . این تن�اقض و تض�اد در 
بخیل در ع�ین ح�ال م�ی بین�د ک�ھ آدم ایث�ارگر چق�در راح�ت و خ�وش و ب�ی رن�ج و ع�ذاب زن�دگی م�ی کن�د و در ع�ین ح�ال ک�ھ از 

آن در معرض خطر و سقوط و نابودی است ولی عملاً ھرگز چنین نمی شود و بلکھ خودش ھمواره خ�ود را در دیدگاه او ھر 
معرض مرگ و نیستی حس می کند و جان می کند. از اینجاست کھ آدم بخیل مجبور است کھ ب�رای آدم ایث�ارگر ی�ک ح�امی و 

ن�د و اعت�راف م�ی کن�د ک�ھ خ�دا انس�ان ِ ایث�ارگر را حافظ و دوس�تِ  غیب�ی قائ�ل ش�ود ک�ھ ھم�ان خداس�ت و در نف�س خ�ود م�ی بی
بیشتر دوست می دارد واز او حمایت می کند . و این طبع و عم�ل ِ انس�ان ک�افر اس�ت و انس�ان ِ ک�افر در وج�ود انس�ان م�ؤمن 

افران خدا را می شناسد و وجودش را جبراً تأیید می کن�د ول�ی ب�ا او م�ی س�تیزد . ھم�انطور ک�ھ  ق�رآن ک�ریم ھ�م م�ی فرمای�د ک�
منکر وجود خدا نیستند بلکھ خدا را بسیار دور می یابند و او را در نفس خود نمی یابند و نمی خوانند ولی درع�وض خ�دا را 
بھ مؤمنان بسیار نزدیک می بینند و گویا خدا را اصلاً در وجود مؤمنان م�ی بینن�د و واقعی�ت ھ�م ھمینطوراس�ت ک�ھ ب�از ق�رآن 

ان نزدیکت��ر م��ی خوان��د : بن��ابراین نب��رد و قت��ال ک��افر ب��ر علی��ھ م��ؤمن ھم��ان جن��گ ک��افر ب��ا ک��ریم خ��دا را از رگ گ��ردن ب��ھ انس��
  خداست و قتال با خداست . 

ا ل ِ ک�افر ب�و خدا بھ لحاظ عقل مادی و حواس بشری ، مظھ�ر غی�ب مطل�ق ت�ا س�رحد فن�ا و نیس�تی م�ی باش�د و ل�ذا جن�گ بخی�
ت�أمین  را در خ�ود م�ی خواھ�د ن�ابودی را ن�ابود کن�د ت�ا احس�اس ب�ودن مؤمنان ایثارگر ھمانا جنگ کافر با " نابودی " است و

عم�ال و افک�ار و ا ووحراست و تکمیل نماید و این واقعھ بھ لحاظ عقلانی ، جنون ِ محض است. و اینست کھ  بر کلی�ۀ امی�ال 
 وتی ِ بش��ر لحھ پرس��عواط��ف ِ ک��افران جن��ون ح��اکم اس��ت و خداون��د ھ��م آنھ��ا را مجن��ون و ابل��ھ م��ی خوان��د (ق��رآن) ـ��ـ پ��س اس��

مگ�ر  ھ ای ن�داردتسلیحات ، مظھرِ آشکار جنون بش�ر اس�ت و حماق�تِ ب�ی پای�ان او و کف�ر فزاین�ده اش . بن�ابراین کس�ی اس�لح
  آنکھ مشغول جنگ و قتال باخداست ، با حقیقت ، با معرفت ، با انسانیت . 

از  طۀ س�خاوت وم خ�دا را از نب�ودش . آدم�ی بواس�انسان بخشنده و از خود گذشتھ ، خدا را با وجودش می شناسد و بخیل ھ�
بخ�ل و  از طری�ق ِ خود گذشتگی خدا را بھ خود نزدیک می سازد و نزدیکش می یابد تا آنجا کھ او را در خودش می یاب�د . و

ا ر بکلی ب�ودش استکبار و ثروت پرستی و خود خواھی ھایش خدا را از خود دور می سازد و آنقدر از خدا دور می شود کھ
. یم�ھ ھ�ابد و ان�واع ز بھ اس�لحھ دارعین نبود می یابد و بدینگونھ احساس نابودی می کند و ھمواره در ھراس است و لذا نیا

م�ھ ھ�ا منیت�ی و بیابیمھ ھا نیز نوعی سلاح ھستند و نشانۀ کفر و بی خدایی . وھرچھ کھ ب�ر تس�لیحات و امکان�ات حف�اظتی و 
 ق�ت کن�یم ک�لدوتوحش و ویرانگریھا و جنای�ات ھ�م اف�زوده م�ی ش�ود . اص�لاً اگ�ر  افزوده می شود بر میزان ھراس و وحشت

 روز اف�زون راس و ترورِ این تمدنِ  علمی ــ فنی ماھیتاً تسلیحاتی است و ماھیتی جدالی و کافرانھ دارد و اینست کھ  شاھد ھ
ت�ش زا آع س�لاحھای  خود مب�دلّ ب�ھ ان�وا ِھستیم . بشر بخیل کل امکانات و نعماتِ  حیاتی و وجودی اش را در درون و برون

س�لاح ھ�ای  ازد :ق ان�دو دود زا و سم زا نموده است تا بھ خیال ِ خود از مرگ و نیستی خود ممانعت کند و یا آن را ب�ھ تعوی�
 وه ھ�ای جن�گ . و اینھ�ا ھم�ھ جل�ویغاتی، صنعتی، بھداشتی، سیاس�ی، پ�ولی وب�انکی وھن�ری و امث�الھم، تبلنظامی، جاسوسی

، جن��گ ویش��تن اس��ت: جنگ��ی س��رد ، جنگ��ی گ��رم، جنگ��ی ول��رم، جن��گ ھس��تھ ایل انس��ان ک��افر ب��ا خداس��ت و درواق��ع ب��ا خقت��ا
. ...  ن��گ م��الی و م��ذھبی و فلس��فی و، جو ھن��ری، جن��گ ش��یمیائی و میکرب��ی و تشعش��عی، جن��گ تبلیغ��اتی و ادب��ی چم��اقی

جن�گ ِ  شر بخی�ل ج�زبھ دارد . و این بدان معناست کھ بنابراین نام واقعی این تمدن ، یک تمدن تسلیحاتی است کھ صدھا شعب
ن یش�رفتھ ت�ریبا خود و جھان و جھانیان کار دیگ�ری ن�دارد و ک�ل ای�ن تم�دن حاص�ل ای�ن جن�گ اس�ت : تم�دن جنگ�ی . و اگ�ر پ

ای�ن عل�وم  جنبھ ھای علوم و فنون جزو اسرار ِ جنگ�ی محس�وب م�ی ش�وند بیھ�وده نیس�ت . و ای�ن نش�ان م�ی دھ�د ک�ھ ماھی�ت
ھای اھی�ت انس�اننون جنگی و کافرانھ و بخیلانھ و مخرب و نابودی بخش است . و تفکیک نم�ودن ماھی�ت ِ ای�ن عل�وم از موف

س�ت تفک�ری این سازنده و پرستنده اش یک تفکیک منافقانھ و بغایت احمقانھ و جنون آمیز است و دال ب�ر ماھی�ت جنگ�ی چن�
س�ت" از اھای نااھ�ل در اختی�ار انس�ان ب و انس�انی ھس�تند ول�ی متأس�فانھاین علوم و فنون ماھیتاً خوو کسانی کھ می گویند "
حھ ن�دارد لنی�ازی ب�ھ اس� " نااھل تر و حقھ بازترند و بھ مانند شیاطینی افس�رده و ب�ی ابزارن�د . ح�ق ،خودِ  "انسانھای نا اھل

  فقط ناحق است کھ محتاج سلاح است زیرا محکوم بھ فناست . 

  

  

  



 ٥٩

   دربارة عیش  
  

دم�ی فق�ط بانھ روز در جستجوی عیش است چھ کافر و چ�ھ م�ؤمن ، چ�ھ عاق�ل چ�ھ دیوان�ھ ، چ�ھ ک�ودک چ�ھ پی�ر . آھرکسی ش
و ع�یش  ھ ان�د : ع�یش جس�مانی.  ع�یش ھ�ای بش�ری ب�ھ ط�ور کل�ی دو دس�تندگی می کند و بھ امید عیش برتریبرای عیش ز

یش حی�وانی ع�نیاد غری�زه ق�رار دارن�د و ج�زو ... محوری ترین عیش جسمانی اند کھ بر بروحانی. خوردن، سکس و بازی و
و  وزۀ اندیش�ھ، عیش درونی و روانی است کھ مربوط ب�ھ ح�د. و نوع دیگردر حیوانات ھم این عیش وجود دار بشر ھستند و

 ون موض�وعات . البتّ�ھ ب�ھ لح�اظ ظ�اھر ، تفکیک�ی ق�اطع ب�یو م�ی ت�وان آن�را ع�یش معن�وی نامی�د احساس و دل آدمی می باشد
 ی ارتب��اط ب��اای��ن دو ن��وع ع��یش وج��ود ن��دارد . م��ثلاً عیش��ی ک��ھ در خ��وردن و نوش��یدن و رابط��ۀ جنس��ی وج��ود دارد ب��تجلیّ��ات 

ح�ل ھب�وط و ماحساس و اندیشۀ آدمی نیست و بلکھ ھمواره غایت دریافت ھر عیشی ھمان�ا روان آدم�ی اس�ت و روان انس�ان 
یار ی انس�ان بس�و بدین دلیل کیفیت و شدتّ عیش حیوان رسوب ھر عیشی است و این مسئلھ دربارۀ رنجھا ھم مصداق دارد .

.  غرای�ز اس�ت برتر از عیش مشابھی است کھ در حیوانات وجود دارد . ھمین امر از دلای�ل ح�رص و فزون�ی طلب�ی انس�ان در
  پرخوری و شھوت پرستی و بازیگری حرفھ ای بشر نشانھ این حقیقت است . 

س��لماً ل��ذت و تقوی��ت کنن��دۀ ع��یش ھاس��ت و انس��انھای معن��وی ت��ر و عمی��ق ت��ر م بن��ابراین معنوی��ت و روحانی��ت انس��ان تش��دید
را زودت��ر بیش��تری از ھم��ان خ��وردن و خوابی��دن م��ی برن��د و ل��ذا ق��انع ترن��د و بس��وی ح��رص و ش��ھوت و اف��راط نم��ی رون��د زی��

ا ی مکند لذمری ارضاء می شوند و قدرت وجودی بیشتری برای فھم و دریافت جھان دارند و عیش جھان را با قدرت شدیدت
ار بیش�تر ی برن�د بس�یزیاده طلب نیستند . بنابراین عیش و لذتی کھ اھل معرفت باطنی از ھمان جنبۀ حیوانی و مادی زندگی م

یش�تر باز جاھلان است ل�ذا ج�اھلان بس�وی تک�اثر و ح�رص و ث�روت ان�دوزی و فس�اد و ام�راض م�ی رون�د چ�ون ب�رای ع�یش 
ی تنھ�ا کری و ع�اطفیز استثمار و فریب دیگران . بنابراین معرفت و معنویت و تعمیق فمجبور بھ استثمار خود می شوند و ن

  ش . سازی ِ عی راه واقعی و عملی مبارزه با فساد و استثمار و بیماری و ستم است و تنھا راه اعتلا و تشدید و سالم

انی: اس�تکباری  و ع�یش عرف� ری: ع�یش: ع�یش اس�تثماری و ع�یش ایث�اجورکننده داریم و عیش سلامتی بخ�شپس عیش رن
ک�ھ ب�ھ  ان�ی: عیش جسمانی و عیش روح�انی . و انس�ان ب�ھ میزانی و عیش انسانی: عیش حیوعیش کافرانھ و عیش مؤمنانھ

د در نعم�ت موج�و ) می تواند با باطن جھان رابطھ برق�رار کن�د و ل�ذا ع�یش وباطن خود راه یافتھ است (بواسطھ معرفت نفس
. و  ادلان�ھ اس�تد و اغناء می شود . و این عیش روحانی و عرفانی و اعتلائی و س�لامت بخ�ش و عجھان را از بنیاد می مک

ل��ذا  وانس��ان قش��ری و ظاھرپرس��ت و ب��ی معرف��ت ھ��م فق��ط از پوس��تۀ جھ��ان برخ��وردار اس��ت و از ش��یرۀ جھ��ان مح��روم اس��ت 
ھ اس�تثمار س�ازد و ھ�م ب� رنج�ور م�یمجبور بھ مصرف بیشتر است کھ این ھم بھ استثمار از خودش می انجام�د و خ�ودش را 

او عرف�ت مث�ل گ�. انسان اھل معرفت مثل زنبور عسل است و از شھد و عصاره جھان بھره می گیرد و انسان ب�ی ماز دیگران
ت ش مجب�ور اس�او خر است و مستمراً باید مصرف کند و زبالھ تولید نماید . و برای تأمین این مص�رف قش�ری و حریص�انھ 

ت رس�تی و ش�ھوپو ستم کند . لذا ھم خود را بھ فساد و انحطاط م�ی کش�د  و ھ�م مح�یط خ�ود را . مص�رف  کھ بھ ستم تن دھد
 ال بر قش�ریپرستی و بازیگری جنون آسای بشر متمدن و اینھمھ مکر و ستم و امراض و بدبختی اش امری واحد است و د

عف و ھ بر این ض�کد ( بھ لحاظ روانی ) و ھر چھ گری و بی معرفتی فزایندۀ اوست کھ او را بسوی قحطی فزاینده ای می بر
ش و ی ش�ود و ع�یم�قحطی زدگی اش افزوده می شود دیوانھ تر و بلعنده تر و بازیگرتر و بازیچھ تر و ستمکارتر و مع�ذبتر 
 خنس�معن�ای  نس�تلذت او از حیات و ھستی اش تقلیل می یابد و ت�ا آنج�ا ک�ھ ج�ز ع�ذاب بھ�ره ای از وج�ود خ�ود ن�دارد . و ای

ل�ذت  نسان ع�یش و" یعنی ھر آنچھ کھ بھ اد ھم ندارد." و "معاشآنکس کھ معاش ندارد معاکھ: " (ص)پرُحکمت پیامبر اسلام
 در اختی�ار و غنای وجودی بخشد . و از این روس�ت ک�ھ ک�افران ع�یش پرس�ت ت�رین مردمانن�د و بیش�ترین امکان�ات عیش�ی را

 ً ن�د و ب�ھ ا نم�ی گروی خ�د" ھم ندارن�د یعن�ی بس�وصیبشان نمی شود، لذا "معادو روحاً ، عیشی ن دارند ولی چون عملاً و نفسا
. رک نم�ودان ح�ق را دناعت و فقر مرد. و از اینجاست کھ می توان دلیل و معنای عارفانۀ ق"عھد" خود با خدا وفادار نیستند

  افظ شیرازی : در واقع این انسانھا ، پرُعیش ترین بشر ھستند و عیاّشان حقیقی اینھایند . و بقول ح

  ھنگام تنگدستی در عیش کوش و مستی                    کاین کیمیای ھستی قارون کند گدا را

آنچھ کھ از جھان بدست می آید ( رزق ) بایستی در وجود انسان ک�املاً ھض�م و ج�ذب ش�ود و گرن�ھ ت�ن را مس�تھلک و زبال�ھ 
ح�رص و بخ�ل م�ی کش�اند . و  کارخان�ھ ھض�م و ج�ذب حقیق�ی دان می س�ازد و روان را ب�ھ ک�دورت و ی�أس و قحط�ی زدگ�ی و 



 ٦٠

جھان در وجود انسان ، معرفت و ایمان است . و معرفت است کھ بر اساس ایمان ، جھان را تبدیل بھ ع�یش پ�اک م�ی کن�د و 
در لذا چنین انسانی ھمواره شاکر و ذاکر ح�ق اس�ت زی�را از زن�دگی ل�ذت م�ی ب�رد . کس�ی ک�ھ ک�افر و منک�ر ح�ق اس�ت مس�لماً 

زن�دگی ل�ذتی و عزّت�ی ن��دارد و از ج�وھرۀ اعتلائ�ی و عزی�ز و لذی��ذ حی�ات مح�روم اس��ت ھ�ر چن�د ک�ھ س��لطان باش�د . و ب�ا نم��از 
ظاھری و ورد و شعر ھم نمی توان بھ این عیش حیاتی رسید . و چھ بسا متشرّعان کھ چھ افس�رده و رنج�ور و در عذابن�د و 

  انھ و صرفاً کلامی است . در واقع باطناً کافرند و لذا شکرشان منافق

ی و واری و دزدکسی کھ بھ فحشاء و زنا می رود مسلماً از رابطھ جنسی با ھمسرش لذتی نمی برد . و کسی کھ ب�ھ ح�رام خ�
س�لماً از ی می رود مربا می رود مسلماً از مالی کھ دارد عیشی نمی برد . و کسی کھ بھ بازیگری حرفھ ای و تفریحات افراط

ی معرفت�ی بھ نشانھ از . پس زنا و ربا و ریا سریا کشیده میشود بیزار است و از آن بھره ای ندارد و لذا بھکار و شغل خود 
  .و محرومیت انسان از عیش سالم از حیات است

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 ٦١

  دربارة جهان
  

ھ�ا و دیل ب�ھ چیزاینک�ھ تب�اگر یک چیزی کھ وجود دارد ب�ھ ناگ�اه ن�ابود ش�ود و ای�ن ن�ابودی ب�ھ معن�ای ک�املش واق�ع گ�ردد ن�ھ 
ن رفت�ھ و ب�ر ود ، از بیعناصر دیگری مثل نیروھا و انرژیھا گردد ، در اینصورت چھ اتفاقی می افتد ؟ مسلماً بھ ناگاه آن وج

ی چ�ھ ای�ن ن�ابود یعن�یجایش خلأ مطلق پدید می آید . حالا وجود این خلأ مطلق در کل عالم ھستی چھ اثری خواھد گذاش�ت ؟ 
ی ک�ھ داقل اتف�اقح�رین و " پدید م�ی آورد ؟ کمت�ود عالم چھ واکنشی نسبت بھ این "عدم" می گذارد و کل وج"بوداثری در کل 

" میل عدمنون ِ این "ھ کل عالم ھستی بھ کاحاصل از یک چیزِ  موجود پدید می آید اینست کدر عالم "بود" نسبت بھ نابودیِ 
ش�ود ده میھ آنس�و کش�یبھ کل ھوای محیط ھ ناگاه بادکنکی می ترکد بلافاصل. ھمانطور کھ مثلاً وقتی بمیکند و کشانیده میشود

ا رر ج�و زم�ین دو آن فضای خالی شدۀ نسبی را پرُ می کند و در واقع ھمین بادکنک کوچک ترکیده شده ، کل ھ�وای موج�ود 
اث�ر  ر ک�ل طبیع�تدر واقع ببھ حرکت در می آورد و این حرکت بھ کل موجودات جمادی نیز در درجات متفاوتی اثر می کند و 

رکی�دن تھ سوی محل بمی گذارد . و این یک واقعیت تجربی است کھ کل عالم در درجات و حالات و کیفیاّت و کمیاّت متفاوتی 
لأ لی از ی�ک خ�بادکنک حرکت می کند و بھ آنسو کشیده می شود و اثر این کشش در ھر موجودی بھ گونھ ای است. ای�ن مث�ا

ادکن�ک اس�ت بضعیف است و در واقع نوعی تبدیل کمّی و جابجائی است و فق�ط ھ�وای فش�رده ش�دۀ درون نسبی بسیار بسیار 
چ�ک ھ�ر چن�د کو کھ کمی انبساط می یابد و از فضای محدود بادکنک آزاد می شود . پس نابودی کامل و ناگھانی یک موج�ود

حرک�ت و  لأ مطل�ق ب�ھھستی را برای پرُ کردن آن خ مثل یک سنگریزه ، انقلابی عظیم در کل کائنات پدید می آورد و کل عالم
 م�ین ش�دت درھانبساط وامی دارد و بدین طریق لااق�ل در ص�ورت و ش�کل ک�ل موج�وداتِ ع�الم دگرگ�ونی ایج�اد م�ی کن�د و ب�ھ 
ب�ھ  خ�ود مجب�ور کیفیت درونی جھان . یعنی با نابودی کامل یک موجود ، کل موجودات عالم ھستی برای حفظ موجودیّت کلی

ف�اقی تااین کمت�رین  یثارند و بایستی از وضعیت سابق خود بگذرند تا در صورت و ماھیت جدیدی ، امکان بقا داشتھ باشند .ا
ت دادن ی ب�ا از دس�است کھ بر اثر نابودی کامل یک چیزی ، در کل چیزھا واقع می شود : دگرگونی ! ھم�انطور ک�ھ م�ثلاً آدم�

ا ب�م�انطور ک�ھ ھتر می شوند و سعی می کنن�د جب�ران ِ آن نقص�ان را بنماین�د . عضوی از بدنش ، سائر اعضا و حواسش فعال
اعض�ای  ف�تن یک�ی ازپدید آمدن جراحتی بر بدن کل بدن برای ترمیمِ  آن زخم بھ تک�اپو م�ی افت�د . ھم�انطور ک�ھ ب�ا از دس�ت ر

ن�ب و رفت�ھ ب�ھ ج ن عض�و ِ از دس�تخانواده سائر اعضا بطور طبیعی برای پرُ کردن جایگاه ع�اطفی و اقتص�ادی و رفت�اری ِ آ
ود و از دس�ت ب�ر جوش می آیند و مجبور بھ از خودگذشتگی و تغییر می شوند . بنابراین در معنای کلی تر ھم ھر چی�زی ک�ھ
یش ب�ھ ر واق�ع گ�رانابود گردد کل جھان ھستی و ھر آنچھ کھ در آن ھست نیز خواه ن�اخواه دچ�ار تغیی�ر و ایث�ار م�ی ش�ود و د

در  .ش�ود نتق�ل مینابودی بھ ک�ل جھ�ان ھس�تی م. یعنی ھر چیزی کھ نابود شود این وجودِ کلی اش بد برای حفظنابودی می یا
ر در ک��ل ھ��ر چی��ز موج��ب تغیی��معن��ای نس��بی و ت��دریجی ھ��م ای��ن قاع��ده وج��ود دارد و محس��وس ت��ر اس��ت یعن��ی ھ��ر تغیی��ری در 

. ق�د اس�تز موجودی�ت ندادن جنب�ھ ای ان بھ معنای از دس�ت تغییر" ماھیتاً فنا خو و ایثاری است زیرا تغییر یافتچیزھاست. "
ی�ز ھ�م ام�ل ِ ی�ک چبنابراین ھر تغییری ھر چند جزئی موجب تغییر در کل عالم است بھ ھمان میزان و شدت . پ�س ن�ابودی ِ ک

کل�ی فن�ا بی�زد و رو رف�بایستی موجب نابودی ِ کل عالم شود و  کل عالم ھستی ِ در خلأ مطلق پدید آم�ده ، از ن�ابودی آن چی�ز 
اس�تنباط  ک�ھ بواس�طھ گردد . یعنی اگر یک سنگریزه ای کاملاً نابود شود کل عالم ھستی را نابود می کن�د . ای�ن حقیقت�ی اس�ت

رک م�ی ت�وان د عقلی از تجربۀ حسی حاصل می آید و کاملاً مقبول و محسوس است . با آنچھ ک�ھ گفت�ھ ش�د و نش�ان داده ش�د
الم بلک�ھ ک�ل ع� وچیزھا حاصل نمود و دید کھ وجود جزئی ، جزئی از وجود کل�ی ِ ع�الم نیس�ت  کلی از جھان ھستی و ھستی ِ 

 وج��ود جزئ��ی وھس�تی در ھ��ر ج��زءِ آن تمام�اً حض��ور دارد و ب��ا آن ب�ا تم��ام وج��ودش متصّ��ل و متحّ�د اس��ت . یعن��ی وج�ود کل��ی 
ج�ود" دارد و "و ت و ق�در جھ�انیجھ�انی اس� نداریم . فقط " وجود " داریم و چیزھا بھ یک میزان وجود دارند و ھر چیزی ،

 نیس�ت بلک�ھ ) ب�ھ ی�ک می�زان ب�ین موج�ودات ِ ع�الم ِ ھس�تی تقس�یم ش�ده اس�ت و ای�ن تقس�یم ش�ده گ�ی ھ�م اص�لاً حقیق�ی(ھس�تی
ده رت تقسیم ش�صُوری است . یعنی جھان در ماھیتش تقسیم نشده و بھ میلیاردھا موجود تفکیک نگردیده است بلکھ در صو

ز ازی قطع�ھ ای چنین تقسیم صوری ھم نمی شد اصلاً " وجود " برای انسان قابل درک نمی بود . یعن�ی ھ�ر چی�است کھ اگر 
  جھان نیست بلکھ صورتی از جھان است و روزنھ ای بھ جھان است و نشانھ ای از جھان .

ست . یعن�ی ب�ھ ج�ای اینک�ھ تغییرات کھ امری بلاوقفھ در ھر موجودی است ھمان سیر تدریجی واقعۀ نابودی در بستر زمان ا
چی��زی ناگھ��ان و در ی��ک چش��م ب��ھ ھ��م زدن بکل��ی ن��ابود ش��ود ب��ھ گون��ھ ای ک��ھ ھ��یچ اث��ری در جھ��ان ب��اقی نگ��ذارد ، در ط��ی 

نھایت کُند شده باشد و ما آن فیلم را  بھ م�دت دھا ھزار سال اندک اندک نابود میشود. مثل یک فیلم یک دقیقھ ای کھ بیمیلیار
ش را مث�ل ی�ک ف�یلم ی�ک دقیق�ھ ای . مثلاً آدمی وقتی ب�ھ پای�ان عِم�رش م�ی رس�د زن�دگی ِ گذش�تھ اشا کنیممایک میلیارد سال ت

. ھم�انطور ک�ھ خداون�د م�ی فرمای�د ک�ھ یتِ " زمان " دقیقاً اینگون�ھ اس�تسال کند شده بوده است . واقع ٧٠بیند کھ بھ مدت می
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. یعنی بھ ناگاه و ا ابدیت بی انتھا بطول می انجامداز ازل ت کل جھان ھستی را در نیم نظری خلق کرده است و این یک لحظھ
کن�د ستی را بخود می خواند و مع�دوم میدر لحظھ ای ھستی را از عدم پدید آورده است و ھمانطور ھم بھ یک لحظھ ، عالم ھ

  ( قیامت کبری ) . 

ن آن تغیی�رات لاً وج�ود ھ�ر چی�زی ھم�او بواسطھ تغییر و تحول در چیزھاست کھ امکان درکِ وجود چیزھا میسّر اس�ت و اص�
وم حس�وس و مفھ�چیز است . و اگر وجود " ھوا " برای انسان نامفھوم و ممتنع است بدان دلیل اس�ت ک�ھ تغیی�راتش کمت�ر م

ش بت�دریج است . یعنی وجود ھر چیزی ھمان س�یر ن�ابود ش�دن آن چی�ز اس�ت و در جری�ان ن�ابودی ت�دریجی اش ، ق�در وج�ود
  ھر چیزی تا فنا نگردد قدرش آشکار نمی شود . " ( مولانا ) آشکار می شود . " 

س جھ�ان پدید آمد . جھان ھستی یکبار بھ وجود آمد ، آنگاه کھ انسان وجود نداشت زیرا انسان آخرین موجود عالم بود کھ پ
م�ا از ااس�ت . و  ھ�اندر غیبت و در عدم انسان بود کھ پدید آمد . یعنی انسان جدیدترین موجود است و جوانترین ص�ورت ِ ج

ارد . دی " ع�دم " پدید آمدن انسان بھ بعد ، کل جھان ھستی و از جملھ انسان ، باز می�ل ب�ھ رجع�ت ب�ھ وض�ع اولی�ۀ خ�ود یعن�
ا آم�ده " (از خ�ددومیتّ جھان است و شاھد بر این "از دست رفتن" است. یعن�ی انس�ان "انّ�ا�پس انسان فقط شاھد جریان مع

رھ�ا نش�ان انطور ک�ھ بااست ولی شاھد " و اناّ الیھ راجعون " ( و بھ سوی او باز می گردیم ) است . ھم�) را شاھد نبوده ایم
  ست . اداده ایم برای انسان فھم " خدا " و " نیستی " بھ لحاظ ادراک حسّی و ذھنی دقیقاً مترادف و یکسان 

 جھ�ان در ح�ال ،ن بود . و ح�الا ک�ھ انس�ان ھس�ت وقتی کھ ھنوز انسان خلق نشده بود ، جھان موجود بود و در حال خلق شد
ذره  ب�ھ لحظ�ھ و فنای تدریجی است در مقابل چشم او . گویا انسان فقط برای ھمین کار خلق ش�ده اس�ت ک�ھ ن�ابودی را لحظ�ھ

اس�ت یان�ھ ی نابودگرابھ ذره تجربھ کند و از این طریق ، وجود را فھم کند و قدرش را دریابد . پس فھم انس�ان از جھ�ان فھم�
یر س�نس�ان حاص�ل و نھ وجودگرایانھ . اینست کھ انسان ھمواره از بدو تول�د ت�ا م�رگش در ھ�راس اس�ت . و امّ�ا وج�ود خ�ود ا

ست ودی جھان انابودی جھان است و خود انسان فرزند نابودی است و بودنش را مدیون نابودی جھان می باشد و وارث ناب
ن ِ خ��ویش را فق��ط از طری��ق خویش��تس انس��ان ، " وج��ود " و ھس��تی ی��ابی و از س��یر ن��ابودی جھ��ان ب��ھ وج��ود آم��ده اس��ت . پ��

ن ب�ھ م ِ خل�ق ش�دتواند درک کند و فھمی وجودگرایانھ یابد . یعنی از طریق خودشناسی است کھ امکان وجود شناسی و عل�می
حسّ��ی از  ورب��ھ کمت��رین درک و تجدس��ت م��ی آی��د . یعن��ی کس��ی ک��ھ خ��ود را نم��ی شناس��د اص��لاً وج��ود ی��افتن را نم��ی شناس��د و 

 : ھ�راس فن�ا و اینگونھ است کھ از ھ�راس م�ی رھ�د - (ع)" علیھ خود را نشناخت ھلاک شد.آنک"ھستن" و "بودن" ندارد. "
انی ، پ�س شدن ! پس کس�ی ک�ھ خ�ود را نم�ی شناس�د ن�ابوده اس�ت . و از آنج�ا ک�ھ " وج�ود " ام�ری واح�د اس�ت و کل�ی و جھ�

در  ازلی آن ش�ود ھان ھستی را ھم می یابد و می فھمد و می تواند شاھد بر خلقتشناسی ، وجود ج –انسان از طریقِ  خود 
  ھستی خویشتن . 

ر م ) پ�س بھت�پس جھان ، دیگر وجود ندارد و انس�ان فق�ط ب�ا خ�اطره و ش�بحی از آن مواج�ھ اس�ت ( ھم�انطور ک�ھ نش�ان دادی�
ھ د . " کس�ی ک� از دس�ت رفت�ھ جھ�ان را دریاب�است دست از این خاطره بکشد و بھ خودش رجوع نمای�د ت�ا واقعی�ت ِ وج�ودی ِ

  . (ع)شناخت ھیچ چیز را نشناخت . " علیخود را شناخت ھمھ چیز را شناخت و کسی کھ خود را ن

ن ج�ود ک�ھ ھم�اوجھان مظھر انکار وج�ود اس�ت ( جب�راً ) و ل�ذا انس�ان بایس�تی خ�ودش را از آن " نھ�ی " کن�د و ب�ھ مع�روفِ 
  شناسی است ، لا غیر .  –ر بھ معروف ھمان خود انسان است ، بازگردد . پس ام

  . (ع)رشتۀ بقای جھان پاره شد ... علی " ھشدار کھ

ر واق�ع کنن�د ک�ھ د ھمانطور کھ مثلاً دانشمندان نجوم امروز بواسطھ تلس�کوپ ، انفج�ار و ف�رو پاش�ی س�تاره ای را تماش�ا م�ی
  ا درک می کنیم . این انھدام میلیاردھا سال پیش واقع شده است و ما الآن آن ر

عی�تِ ج�اری پس اگر تجربھ انس�ان در جھ�ان چی�زی ج�ز تجرب�ھ م�رگ و تب�اھی و ناک�امی و ن�ابودی نیس�ت ، طبیع�ی وع�ین واق
  است . 

ق�ط ان فق�ط و فپس در واقعیت امر " جھان " وجود ندارد فقط انسان است کھ وجود دارد و ل�ذا احس�اس وج�ود ھ�م ب�رای انس�
ش�ری درب�ارۀ است و لا غی�ر . زی�را غی�ری وج�ود ن�دارد . ب�ھ ھم�ین دلی�ل ک�ل دان�ش و فن�ون بشناسی ممکن  –در وادی خود 

  ت . جھان ، ذاتاً نابودی زاست زیرا جھان وجود ندارد . آیا مفھوم است ؟ فقط خودشناسی است کھ ھستی زاس
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  دربارة زندگی
  

–لکتیکی (ج��دلیمع��انی منطق��ی ماھیت��اً دی��اش��ود زی��را ک��ھ ایت��اً ج��ز در معن��ای "م��رگ" فھمی��ده نمیلح��اظ معن��ا نھ" ب��ھ "زن��دگی
ق�ط در ظ�ر دارن�د ف) ھستند و فلسفھ ھا کھ تخصصی ترین و حرفھ ای ترین معانی دیالکتیکی را از زندگی انسان مد ناضدادی

س�انی ا عواط�ف اند و ل�ذا ھ�یچ معن�ای حس�ی ک�ھ ب�خدمت حیات مادی بشر قرار گرفتھ و نھایتاً در عل�وم و فن�ون تم�ام ش�ده ان�
قط�ھ ن. ول�ی در س�تادرب�ارۀ زن�دگی انس�ان، نیھیلی�زم (پ�وچی) ب�وده مربوط باشد پدید نیاورده و آخرین معنای انس�انی فلس�فھ 

ب�ا  ن رارن�د و انس�امقابل فلسفۀ مذاھب در جنبۀ مثبت یا منفی توانس�تھ ان�د مع�انی واقع�ی و حسّ�ی جدی�دی ب�رای بش�ر پدی�د آو
" م�رگ"ب�ر مس�ئلھ  د . م�ذاھب ھ�م ب�ا تکی�ھماھیت ھائی انسانی از زندگی آشنا کنند کھ برخی تلخ و برخی ھم شیرین ب�وده ان�

ً  یموفق بھ خلق جدیدی از حس ھا ن�دگی زب�ا مس�ئلھ  زندگی بوده اند منتھی نھ تئوریک بلکھ عملی . یعنی م�ذاھب ھ�م ماھیت�ا
ت و روزم�ره اس� تھی دیالکتیک مذھب ، حسی ، عاطفی ، باطنی و عمل�ی و در حی�اتانسان ، دیالکتیکی برخورد کرده اند من

ب�دلّ ب�ھ می�ز ھم�واره نھ حرفھ ای و صرفاً خیالی و کلامی . البتھ دیالکتیک م�ذھبی در می�ان روح�انیون و علم�ا و اھ�ل کت�اب ن
ی اھ�ل اس�ت . یعن� مدن فلسفھ ھا گشتھفلسفھ ھا شده است و بتدریج ماھیت مذھبی و باطنی اش از دست رفتھ و زمینۀ پدید آ

م�رۀ ب�اطنی ز حیات روزاکتاب در تفکر دینی ، بانیان فلسفھ و بیگانھ سازی انسان از معارف باطنی دین ، بوده اند و دین را 
  .  دین فروشی انسان دور نموده اند و تبدیل بھ حرفھ کرده اند و ابزاری جدای از زندگی و در خدمت توجیھ و فریب و

  ویند . گر حال ھم فلسفھ ھا و ھم مذاھب در وادی بیان فقط بواسطھ " مرگ " قادرند کھ دربارۀ زندگی سخن بھ ھ

لاف خ�رآن�ی ، ب�ر قرآن کریم ، زندگی حقیقی و حقیقت حیات انس�انی را در آخ�رت م�ی دان�د . و البت�ھ " آخ�رت " در فرھن�گ ق
ای�ن  د ک�ھ البت�ھجربۀ غیرمادی انسان از حیات را م�د نظ�ر دارتصوّر عامھ ، فقط عرصھ پس از مرگ فیزیکی نیست و بلکھ ت

ھ دس�تیابی ب� تجربھ برای ھمھ بشریت خواه نا خواه با مرگ جسمانی ، مقدور و مجب�ور اس�ت ول�ی ب�رای اھ�ل معرف�ت امک�ان
ی و پرس�ت م�اده زندگی اخروی در ھمین دنیا ھم در درجاتی گوناگون میسر اس�ت و ای�ن امک�ان ھم�ان می�زان ج�دائی انس�ان از

 " اس�ت . و ظاھرپرستی و تن پرستی است و رجوعش بھ حیات باطنی و روحانی . و این ھمان درجاتِ " مرگ قبل از مرگ
ش ب�ھ د و ب�ا م�رگاینگونھ است کھ انسان می تواند پیشاپیش قبل از مرگ جسمانی ، بھ توشھ ای برای حیات جاوید دست یای�

ی نگ�ام س�فرھاھد و چی�زی در ورای حی�ات م�ادی بیاب�د . مث�ل کول�ھ ب�اری ک�ھ ب�ھ ناگاه مواجھ با برزخ و پوچی و قحطی نشو
  طولانی برداشتھ می شود . و این کولھ بار " معرفت " است معرفتی روحانی در حیات جسمانی . 

ع نس ودرک�ی ق�ابھرحال واقعیت اینست کھ  انسان با ھمۀ تجربیات کثیرش در حیات م�ادی ِ خ�ود ھرگ�ز نتوانس�تھ اس�ت ک�ھ ح�
م��ان دین�ی اش ھ کنن�ده از زن�دگی بیاب�د و ب�ھ خ�ود بگوی��د ک�ھ " واقع�اً زن�دگی ارزش زیس�تن دارد " ک��ھ چن�ین حس�ی در معن�ای

 راح�ل زن�دگیشکر و رضا است . ھر چند کھ آدمی کھ بھ چنین احساس�ی و ادراک�ی ھ�م نرس�یده اس�ت حتّ�ی در زجرآورت�رین م
ی ، ن واقعی�ت حسّ�بر مرگ ترجیح می دھد و بودن را بر نب�ودن . در ھم�یاش نیز باز ھم طالب ادامۀ حیات است و زندگی را 

ان ج�اری در ج� می توان دریافت کھ زندگی و زنده بودن در نزد ھمۀ افراد بشری عالیترین ارزش وجودی است و این ارزش
ک ز دیالکتی�ت�ر ا و تن و بسیار برت�ر از ارزش�ھای فلس�فی و بی�انی اس�ت . و دیالکتی�ک م�رگ ـ�ـ زن�دگی عمی�ق ت�ر و وج�ودی
م�انی و تر از ھ�ر زفلسفی و اعتقادات و رفتار مذھبی است و آدمی ھمواره در مواجھھ با بیماری و مرگ خود یا دیگران بیش

د و را م�ی یاب� ش�ود و بیش�تر ق�درشتر میاساسی تر از ھر بیان واعتقادی ، زندگی را ح�س و درک م�ی کن�د و ب�ھ آن علاقمن�د
زن�دگی در  . و این بدان معناس�ت ک�ھ تض�اد م�رگ ـ�ـی شود زندگی است کھ احساس می شودم یعنی بمیزانی کھ مرگ احساس

وحی�دی در تمواقعی کھ مرگ بھ انس�ان نزدی�ک م�ی ش�ود و بیم�اری ش�دت م�ی پ�ذیرد رو ب�ھ اف�ول م�ی نھ�د و تب�دیل ب�ھ ام�ری 
س پ�.  تیکی اس�تو زندگی ، دیالکبطۀ مرگ وجود می گردد و بمیزانی کھ انسان از مرگ دور است با آن در تضاد است و را

ی ک��ھ اس��اس دیالکتی��ک ماھیت��اً محص��ول بیگ��انگی و جھ��ل انس��ان ب��ا واقعی��ت اس��ت و ای��ن حقیق��ت در دیالکتی��ک م��رگ ـ��ـ زن��دگ
ی اص�ل بیگ�انگحدیالکتیک وجودی است ، آشکار می باشد . پس دیالکتیکی ھم کھ در اعتقادات فلسفی و مذھبی وج�ود دارد 

  خویشتن و حیات و ھستی است و حاصل جھل نسبت بھ خود فلسفھ و مذھب و اندیشھ . و جھل انسان نسبت بھ 

زی�را دیالکتی��ک م��رگ ـ�ـ زن��دگی دی��الکتیکی توحی�دی و وج��ودی و واقع��ی اس�ت و تع��ارفی و تبلیغ��ی و تظ�اھری نیس��ت . یعن��ی 
ت و ن�ھ نف�ی گ�را . و ای�ن ام�ر در دیالکتیک مرگ ــ زندگی منشأ دیالکتیک است و یا بھ زبانی دیالکتیک اثب�اتی و تحقق�ی اس�

اعتقاد دینی کاملاً آشکار است و مخصوصاً در قرآن کریم می بینیم کھ مرگ و زندگی اصلاً دو تا موضوع نیستند تا چھ رس�د 
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بھ اینکھ در نقطۀ مقابل یکدیگر و در تضاد باشند . و از نشانھ ھ�ای درج�ھ اول مؤمن�ان خ�الص و عالم�ان واقع�ی اینس�ت ک�ھ  
د در مرگ ، زندگی  را بیابند و این دو را خلاف یکدیگر نبینند . بنابراین در منطق ِ قرآنی ، انسان دی�الکتیکی و تض�اد بتوانن

ب�ین ، انس�انی جاھ��ل و غاف�ل محس��وب م�ی ش��ود و اگ�ر ھ��م م�ؤمن باش��د در ایم�انش محک��م نیس�ت . و از نش��انھ ھ�ای مؤمن��ان 
ھ بسیار مشتاقش می باشند و این بدان معناست ک�ھ ای�ن ن�وع انس�انھا از خالص آن است کھ نھ تنھا از مرگ نمی ھراسند بلک

: یک�ی ح�د" خوان�ده م�ی ش�وددوگانگی و تضاد و ماھیتِ  دیالکتیکی رستھ اند و رستگاری ھمین اس�ت و چن�ین انس�انی " موّ 
ر اس�ت . و اینس�ت ک�ھ  شده . و این کسی است کھ در معنای دینی ، زندۀ واقع�ی و جاوی�د اس�ت و از تمامی�ت زن�دگی برخ�وردا

ق�رآن ک�افران را مث��ل " م�رده " م��ی نام�د ک�ھ ن��ھ م�ی ش��نوند ن�ھ م�ی بینن��د و یعن�ی ب��ا زن�دگی رابط�ھ ای ندارن��د و مث�ل قبرھ��ای 
، انس�انی اش را در درج�ات ِ ح�س حی�اتمتحرک می باشند . پس زندگی و زنده بودن درجات بسیاری دارد و بایس�تی حقیق�ت 

در اعتق��اد اس��لامی ، زن��دۀ کام��ل خداس��ت ، خ��دائی ک��ھ در ع��الم تع��ینّ و تجسّ��د و ح��دود نیس��ت و  درک نم��ود . و م��ی دان��یم ک��ھ
درقیاس با حیات ِ جاری در طبیعت ، مث�ل م�ردۀ مطل�ق م�ی مان�د و اص�لاً نیس�ت . در واق�ع م�ردۀ کام�ل ھم�ان نیس�تی اس�ت ک�ھ 

لذا مادی�ت و موجودیّ�ت دارد . پ�س خ�دا ک�ھ زن�دۀ وجود ندارد زیرا حتی سنگ ھم در درجۀ بسیار نازلی از حیات قرار دارد و 
عقلان�ی کامل و زندگی بخش است ظ�اھراً اص�لاً وج�ود ن�دارد . و در اینج�ا منش�أ دی�الکتیکی م�رگ ـ�ـ زن�دگی را ب�ھ لح�اظ درک 

 وج�ود ـ�ـ  ِت . در اینج�ا دیالکتی�کیابیم . زیرا آنکھ (خدا) مظھر ِ زندگی کامل است اصلاً وجود ندارد و گویا مردۀ کامل اس�می
عدم را خیلی محسوس تر در دیالکتیک مرگ ــ زندگی درک می کنیم و مجبوریم اعتراف کنیم کھ مرگ ھم�ان زن�دگی اس�ت و 

  وجود ھمان عدم است . یعنی خود این دیالکتیک چون بھ کمال می رسد نفی می شود و توحید حاصل می آید . 

ردگ�ان ب�ھ ممعناس�ت ک�ھ  آنھا بھ تفاھم می رس�د ت�ا زن�دگان را . و ای�ن ب�دانمعمولاً آدمی ، مردگان را بھتر درک می کند و با 
منان خ�ود ت . حت�ی دش�زندگی ما نزدیکترند و زنده تر شده اند کھ بین ما و آنھا رابطھ ای روشن تر و مسلمّی پدی�د آم�ده اس�

مح�و  تی�ک بت�دریجی�م و ای�ن دیالکرا کھ مظھر نبرد دیالکتیکی نسبت بھ ما ھستند وقت�ی ک�ھ مردن�د بت�دریج دوستش�ان م�ی دار
ور آن . و ھمینط� شود و اتحاد و دوستی پدید می آید . پس آنکھ نیست بھ ھستی نزدیکتراست و آنکھ مرده است بھ زندگیمی

تر و آنک�ھ کھ خوب است بھ بدی نزدیکتر است و آنکھ ظ�الم اس�ت ب�ھ ع�دل محت�اجتر و آنک�ھ م�ؤمن ت�ر اس�ت ب�ھ کف�ری ش�دید
س�ت در مھ�ر ات�ر ماری شدیدتری مبتلاست و آنکھ در عذاب است بھ بخشودگی افت�اده اس�ت و آنک�ھ ش�قی سالم تر است بھ بی

ی�الکتیکی ت�ر دیعنی ھر چھ و ھرک�ھ  .ابزار فھم توحید است، دیالکتیک فقط شدیدی غرق شده است. در عرصۀ واقعیت حیات
. ھ�ر ک�ھ ی�دلکتیکی ت�ر و متن�اقض ت�ر م�ی نماااست بھ یگانگی مؤمن تر و بصیر ت�ر اس�ت و ھرک�ھ یگان�ھ پرس�ت ت�ر اس�ت دی�

اھت بس�یار جذبش بیش ، دفعش بیشتر . و ھ�ر ک�ھ زش�ت ت�ر اس�ت زیب�اتر اس�ت . پ�س م�ی بین�یم ک�ھ ام�ر توحی�د ب�ا اینک�ھ ش�ب
نق�در خ جھ�ان ، آشدیدی بھ یکسانی و مساوات ارزشھای متضاد دارد ولی اص�لاً اینطورنیس�ت . و در ھ�یچ کت�ابی در ک�ل ت�اری

ا نظ�ری ب�ھ ان اس�ت . ب�و بنیاد برافکنِ دیالکتیکی نمی بینیم کھ در قرآن می بینیم و قرآن توحیدی ترین کتاب جھ� تضاد شدید
ر ک�س ک�ھ ھ�ه کن�د ... این آیات قرآن بھ حقیقت مذکور پی می بریم : بدانید کھ خداست کھ ھرکھ را کھ بخواھد ھ�دایت ی�ا گم�را

ی د.   خ�وبی و ب�ین�د . ...  خ�وبی ھ�ا ھم�ھ ازخداس�ت و ب�دیھا از شماس�ت ..خودش بخواھد راه ھدایت یا گمراھی را برمی گز
  " است ... . ھر سمتی ، سمت خدھمھ از خداست ... می گویند کھ خوبی و بدی یکسان است ولی ھرگز یکسان نیستند ..

ال ورد ب��ھ کم��م��ان آای��ن ھم��ان اس��ت ول��ی مس��اوی ھم��دیگر نیس��تند . ھ��ر ک��ھ ای��ن قاع��ده را درک کن��د و لم��س نمای��د و ب��ھ آن ای
راض�ی ش�ده  دیالکتیک کھ ھمان کمال خرد اس�ت رس�یده و ب�ر توحی�د وارد ش�ده و رس�تگار گردی�ده اس�ت و از زن�دگی اش ھ�م
را یکس�ان  است یعنی گوھرۀ حی�ات و ھس�تی اش را یافت�ھ اس�ت . و مح�ور تم�ام جھ�ل و گمراھ�ی بش�ر ای�ن ب�وده ک�ھ یگ�انگی

اس�ت چ�ھ  yم�ان ھ xا مبتلا گردی�ده و در آن ھ�لاک ش�ده اس�ت . وقت�ی م�ی گ�وئیم ک�ھ (تساوی) پنداشتھ است و لذا بھ تضاد ھ
. حاص�ل م�ی آی�د ش�ده و توحی�د در وج�وداس�ت . اگ�ر ای�ن ف�رق دی�ده ش�ود از می�ان برداش�تھ y =xفرقی دارد با اینکھ بگوئیم 

، ف�رق  ی و گمراھ�ی: فرق رستگار یعنی اگر فرقش را ببینیم دیگر فرقی نمی بینیم ! این ھمان فرق توحید و دیالکتیک است
  بھشت و جھنم، فرق سعادت و عذاب ، فرق معرفت و حماقت . 

س ب�ین پی یابند . دو چیز ، بر اساس تشابھاتشان میل بھ یکسانی می یابند و بر اساس تفاوت و تضادشان میل بھ یگانگی م
انگی" و ھ ھم�ین تض�اد اس�ت ک�ھ "یگ�بواس�ط یگانگی و یکسانی فرق عظ�یم وج�ود دارد و ای�ن ف�رق از ماھی�ت تض�اد اس�ت و

  " در نظر بشر میل بھ اتحاد دارد و یکی پنداشتھ می شود ."یکسانی

یب را "براب��ر" ب�دانیم ول��ی ن��ھ می�زان ش��باھتھائی ک�ھ ب��ین دو ت��ا س�یب وج��ود دارد ممک�ن اس��ت آنق��در زی�اد باش��د ک�ھ آن دو س��
) ام�ری مرب�وط ب�ھ جھ�ان م�اده اس�ت ول�ی یگ�انگی (توحی�دی ط ب�ھ" و یگانھ . یکسانی و تساوی و برابری امری مربو"یکی

جھان معنا می باشد . ھمانطور کھ دیالکتیک و تضاد امری مربوط بھ جھان ماده و طبیعت و واقعیت عین�ی جھ�ان موج�ودات 
ادی جھ�ان نیست بلکھ مربوط بھ جھان معناست یعنی امری کاملاً انسانی است تا آنجا کھ انسان حتی روابط بین پدیده ھای م�

. ھان است و دیالکتیکی فھمی�دن جھ�انرا ھم اضدادی و دیالکتیکی می یابد در درجاتِ گوناگون . و این ھمان انسانی دیدن ج
رابط��ۀ ی ت��وان ادراک�ی ذھن�ی از چی�زی داش�ت. " پدی�ده ای ک�املاً دی�الکتیکی اس��ت و ج�ز بواس�طھ دیالکتی�ک نم� "فھ�مو اص�لاً 
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یالکتیکی است . و این ھمان رابطھ م�ادی ب�ا جھ�ان اس�ت . یعن�ی " دیالکتی�ک " محص�ول ذھنی انسان با جھان ، رابطھ ای د
نگرش ماتریالیستی ( دنیوی ) بھ جھ�ان اس�ت و عق�ل دی�الکتیکی ھرگ�ز نم�ی توان�د توحی�د و معنوی�ت روح�انی را درک کن�د . 

ب�ھ زب�ان دیگ�ر نیّ�ت تص�رفی انس�ان  تلاش دیالکتیکی ذھن انسان در جھان ، تلاشی سلطھ گرانھ و بلعنده و مصرفی است . و
نسبت بھ جھان ، مولدّ عقل دیالکتیکی است . یعنی دیالکتیک محصول " کبر " است و تقویت کنندۀ آن . دیالکتیک ، معن�ای 
تصرفی جھان است در نظر انسان . و توحید ھم معنای معرفتی جھان است در نظر انسان . انسان بواسطۀ دیالکتی�ک نس�بت 

بر و متصرف است و جھانخوار . ولی بواسطۀ توحی�د ، ب�ا جھ�ان یک�ی اس�ت و جھ�ان را آئین�ۀ خ�ود م�ی یاب�د و بھ جھان متک
  ھمانی " است .  –این معنای " این 

ن�دگی زگ میکند ، ھرکس بھ میزان عقلش ، دیوانگی می کند وبھ میزان ایمانش ، کفر می ورزد و بمیزان بازی ای کھ با مر
ھ�د ک�ھ دم نش�ان م�ی ھا با ھم برابر و مساوی نیس�تند در ھ�یچ ام�ری . بلک�ھ یک�ی ھس�تند . و تجرب�ھ ھ�را درمی یابد . و انسان

توانن�د می رابرن�د و ن�ھباست کھ آدمھا نھ اندیشۀ برابری انسانھا ، در عمل سلطھ گر و ظالم و آدمخوار است و این بدان دلیل 
راب�ری ب. اندیش�ۀ  زور و خفق�ان و ش�کنجھ بکش�اند واع�دام کن�دباشند و آنکھ می خواھد ھمھ را برابر کن�د بایس�تی م�ردم را ب�

  اندیشۀ نابودی و مرگ است و فقط در قبرستان ھمھ با ھم برابر می شوند آنھم نھ چندان زیاد . 

گ و ع�ذاب و م�ر در اندیشۀ زندگی و زنده ھا ھم میل بھ برابر شدن با دیگران و ھمسان دیگری شدن عملاً بسوی امراض و
ت ماع�ت ش�دن اس�برد . آنچھ کھ تقلید نام دارد و سنتّ اکثریت مردم است ھمین میل ب�ھ ھمس�ان ش�دن و ھمرن�گ جتباھی می 

زن�دگی  دیالکتیکی کھ علّت و بستر بدبختی ھاست و ستم ھا . میل بھ ھمسانی کھ گاه " عدالت " ھم نامیده می شود صورت ِ
" یی ِ ض�د زن�دگھس�تند و مظھ�ر "زن�دگنس�انھا در جن�گ ب�ا زن�دگی است و ماھیتاً جدالی و خصمانھ است و درواقع این نوع ا

س�ت ھ�ر تف�اق بش�ر امی باشند . و این زندگیِ  مرگ است و یا مرگ ِ زندگی . و چنین حیاتی ک�ھ مش�مول ِ اکثری�ت قری�ب ب�ھ ا
نی م�رگ جس�ما ۀچند کھ انگیزه ای جدلی دارد ولی ماھیتاً توحیدی است و در ظاھر و باطن بس�وی م�رگ م�ی رود و ب�ا واقع�
رگ و ی ب�دون ِ م�بھ غایت خود رسیده و در آنجا اشدّ مرگ بھ زندگی تبدیل می شود و مرگ با واقعۀ مرگ م�ی می�رد و زن�دگ

در  د . و آنک�ھناب آغاز می شود . فقط پس از مرگ است کھ زندگی از ماھیت ِ جدالی و مرگبارش خارج شده و ناب می ش�و
 رس�د .بتر میرگ ، م�ی می�رد و ب�ھ حی�ات ن�اب�رود و از آن نھراس�د در ھ�ر رج�وعی ب�ھ م�زندگی اش ھمواره بھ استقبال م�رگ 

 ھ�ای ت�رس و مرگ در تجربۀ ترس است کھ قابل معنا و حسّی و ملم�وس و قاب�ل گفتگ�و اس�ت و ل�ذا ب�ھ میزان�ی ک�ھ از ح�وزه
و ن�ھ  ھ م�رده ان�دم نیس�ت : " ن�خطر می گریزیم با زندگی در حال جدالیم و زندگی مان تجربۀ ضد زندگی است و حتیّ مرگ ھ

ات نزدی�ک دی حی�زنده اند " قرآن ـــ  پ�س ش�ھامت و جس�ارت عنص�ر اخ�لاص در زن�دگی اس�ت و انس�ان را ب�ھ ماھی�ت ِ توحی�
ب ب�ھ ھس�تۀ کند و از جدال و دیالکتیک می رھاند . نزدیک ش�دن و روی نم�ودن ب�ھ ح�وزه ھ�ای خط�ر و ھ�راس ھمان�ا تق�رمی

  روی نمودن بھ اخلاص است و یگانگی . مرکزی حیات و ھستی است و 

ت یم�ی می�ل اس�نانسان اھل معرفت کھ گوھرۀ جاوید حیات را جستجو می کند حتی از رفتن بھ حوزه ھائی کھ نیم�ی ھ�راس و 
ده و ش�وق و ارا نیز باید بپرھیزد و حوزه ھای ھراس و خطر ِ کامل را بجوید و ب�ھ س�ویش ب�رود بس�ویی ک�ھ کمت�رین امی�د و

یق�ین ِ  ب�ر خ�لاف ِ ووی و میل ِ فردی وجود ندارد . و کمال ِ معرفت آن است کھ آدمی در خلاف معرف�تِ خ�ود ب�رود ھوشِ  دنی
و  د ھج�وم ب�ردخود عمل کند . و در سمت خلاف امیدھا و آرمانش حرکت کند . بھ بی سو ترین سوھا ، بسوی قلبِ جھ�ل خ�و

زن�دگی ش�ان  وخود را .  نائی خود را پیروی می کنند یعنی دنیا و مادیتآنرا بشکافد . فقط احمقان و نیمھ جانان ھستند کھ دا
از  رس و تبعی�تپاره خطی کوتاه بیش نیست کھ مرتباً برروی آن در حال رفت و برگشت ھستند و میل بھ ھمس�انی حاص�ل ِ ت�

  ترس و گریز از حوزه ھای تجربۀ حیات ناب است . 

ز ت�ن در ااطن ، ترس از حیات و ھس�تی اس�ت. وای�ن ت�رس ِ " ع�دم" اس�ت ترس بھ ظاھر ترس ازمرگ و نیستی است و بھ ب
اس�ت  دن ب�ھ حی�اتدادن بھ ھستی . زیرا " تن ِ " آدمی مظھر عدمیتّ اوست و ترس از " مرگ " ھم ھمانا ترس از تن در دا

س�ت ا" ع�دم "  . پ�س زیرا تن آدمی مظھر پیری و مرگِ  اوست و نھایتاً ھم بھ گور می رود . و مرگ کامل ھمان عدم اس�ت
و فق�ط خ�دا  .کھ می ترسد از وجود و مرگ است ک�ھ م�ی ترس�د از حی�ات ، و م�ی گری�زد . و ای�ن ب�ھ معن�ای گری�ز از خداس�ت 
و آنک�ھ خ�ود  .شناسان ھستند کھ در این جھان بھ حیات و ھستی می رسند . و از این جنبھ خداشناسی ع�ین ِ ش�جاعت اس�ت 

ا ی ک��ھ خ��ود رمیش��ود. زی��را کس�� ب��د ک��ھ مردن��ی و ن��ابود ش��دنی نیس��ت وب��ھ ھم��ین دلی��ل دلی��ررا م��ی شناس��د بت��دریج یق��ین م��ی یا
ش�ود  پھلوان م�ی وشناسد خدا را در خود می یابد و جاودانگی اش را با تمام وجود احساس و درک می نماید و لذا شجاع می

می�رد بل از م�رگش از م�رگ . و آنک�ھ قب� برای زنده شدن و ھستی یافتن انسانی . و این ھمان مردن ِ مرگ است : مرگ ِ قبل
  اب . و سراسرعذ زنده شده است در حیات ِ دنیا . وگرنھ پس از مرگ جسمانی اش جبراً زنده می شود و زنده شدنی دردناک

زندگی در امواجی پی درپی و ب�ی انتھ�ا ب�ھ س�راغ انس�ان م�ی آی�د و انس�ان ک�افی اس�ت ک�ھ نگری�زد و ھم�ین . پ�س ش�جاعت و 
. و زن�دگی ب�ھ قص�د زن�ده ک�ردنِ انس�ان مد نظر ما ، ماجراجویی نیست بلکھ " صبر " است  ص�بر ب�ر ام�واج مھ�اجمپھلوانیِ  
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. کند و خودش را بھ او م�ی نمایان�دگیرد و او را خلع حجاب میمی اش بر انسان، تن را از او میزندگی در آخرین موجِ ِ تھاج
 ماده کردن ِ انسان است بطور فزاینده . و آخ�رین مرحل�ھ اش خل�ع پس سنتّ حیات و ھستی در ھمۀ مراحل  و امواجش خلع ِ

بدن نمودن انسان است . و انسان از ھمین امر است کھ می ھراسد و می گریزد کھ البتھ گریزی عبث است و ھ�یچ چی�زی را 
  نمی تواند حفظ کند الاّ ھراسش را . 

ش ک�ھ اگی ۀ گیرن�دن کامل م�ی کن�د و در مرحل�د و او را در آزندگی در مرحلۀ دھندگیش ، حیات حیوانی را بھ انسان می بخش
ھ�د خوازد و میم اس�ت ک�ھ اکث�ر بش�ر م�ی گری�مربوط بھ نیمۀ دوم عمر می شود حیات انسانی می بخشد . و در ای�ن مرحل�ۀ دو

ن ش�دن انس�ا رس ازتدر ھمان حیات حیوانی باقی بماند و رشد نکند و پابھ وادی انسانیت نگذارد . پس آن " ھراس " ھمانا 
  است و گریز از انسانیت خود . 

م ب�ھ آن ک�ھ درج�ائی اس�ت ک�ھ دس�تت�رس اگ�ر در جی�ب م�ن م�ی ب�ود آن�را بی�رون م�ی ان�داختم ول�ی افس�وس یکی می گفت ک�ھ "
ل انس�ان نائ� ه ت�رین جل�وۀ زن�دگی" و این حقیقتی ب�س تل�خ اس�ت ول�ی در چش�یدنِ  آن اس�ت ک�ھ ب�ھ درک عم�دنمیرسد: در دل.

اری ره انگش�ت ش�ماکثریت قریب بھ اتفاق مردم چنین ھستند وتاریخ بشری عمدتاً تاریخ " ت�رس " اس�ت و ھم�واآئیم زیرا می
  ھستند کھ بر این ترس فائق می آیند و حیات ِ بی ترس را می چشند و پھلوانانھ زیست می کنند . 

از  لب�ی اس�ت ک�ھقمن�ی و امنی�ت ، وض�عی "ترس " در نقطۀ مقابل " ایمان " قرار دارد و " ایمان " ھم بھ معن�ای احس�اس ای
اش جس�ور و ک�حیطۀ ارادۀ عملی و ذھنی انسان خارج است . می دان�یم ک�ھ ھم�ۀ انس�انھای ترس�و بس�یار م�ی خواھن�د ک�ھ ای 

اجویان�ھ م�ال ِ ماجرشجاع می بوده اند و در جھت این میل ِ خود تلاش ھای بسیاری ھم می کنند کھ از جملۀ ای�ن ت�لاش ھ�ا اع
ن�د اس�طھ بتوانسم بواسطۀ غذا و ورزش و کسبِ  فنون و ثروت و قدرت ِ سیاسی و اجتماعی م�ی باش�د ت�ا ب�دین وو تقویت ج

موم�اً عی�ن تلاش�ھا بر ترس درونی خود فائق آین�د و ی�ا لااق�ل ب�ھ طریق�ی دیگ�ر جب�رانش کنن�د . ول�ی ب�ھ تجرب�ھ م�ی دان�یم ک�ھ ا
ند ک�ھ در کشتر سعی می دارد . بھ تجربھ می بینیم کھ آدمی ھر چھ بیتخفیفی در ترسِ  درونی نمی دھند و بلکھ اثرِ منفی ھم 

  ن تر . مسائل بیرونی خود را تقویت نماید وبھ اصطلاح " بیمھ " کند بھ لحاظ درونی ضعیف تر می گردد وھراسا

تر و ارھراس��انسیم��ثلاً م��ی بین��یم ک��ھ قھرمان��ان ِ ورزش��ی ، ثروتمن��دان ، ص��احبان ق��درتھای سیاس��ی و نظ��امی از م��ردم ع��ادی ب
س�ھای ه ای در ترمتوحش تر زندگی می کنند و حتی در خواب ھم کابوس می بینند و در مسیر این نوع تلاش ھا بطور فزایند
اص�ل حده می شود نوبھ نو غرق می شوند و بسوی جنون می روند . و در عین حال می دانیم آنچھ کھ تمدن ِ مادی بشر نامی

ق�رار و  طنی آرام ودر درون ھراسان ھستند و بقول قرآن کریم ایمان ندارند وبھ لحاظ ب�ا تلاش ھمین اکثریت مردمی است کھ
وه ی�ز ھم�ین گ�رناطمینان و امنیتی احساس نمی کنند وھمواره خ�ود را در خط�ر م�ی بینن�د و ل�ذا عام�ل تش�نج و جن�گ آفرین�ی 

 ً ش�ر در بین اکثریت  حاصل دسترنج و تلاش ھمھستند . پس می توان گفت آنچھ کھ امروزه تمدن ِ جدید نامیده می شود عمدتا
س�نت  ورزش ھ�ا و وجھتِ  فائق آمدن بر ترس (بی ایمانی ــ کفر) خود بوده است : ک�ل ِ عل�وم و فن�ون و ص�نایع و بیم�ھ ھ�ا 

ا و ا و زن�دانھھ�ھا و فرھنگ ھای عملی و تس�لیحات و جن�گ ھ�ا و انقلاب�ات و تبھکاریھ�ا و ناھنجاریھ�ای گون�اگون و ق�انون 
رمایھ یالیزم و س�تل عامھا و بانک ھ�ا و توطئ�ھ ھ�ا و خیان�ت ھ�ا و مخ�درات و ... . اص�لاً دو نظ�ام جھ�انی و مع�روف ِ سوس�ق

ازع بق�ا  مسئلۀ تنداری بھ مثابۀ دو واکنش عام بشری در مقابل ناامنی و ھراس است و تلاش برای حفظ بقای خود . و اصلاً 
  بازتاب ِ ترس ِ درمقابل ِ حیات است . 

آن کریم می فرماید " چھ بسا کافران دلشان می خواھد کھ ایمان آورند ولی نمی توانند . " و این ن�اتوانی در ایم�ان آوردن قر
وت��رس را از دل بران��داختن ، در ق��رآن ب��ھ دو گون��ھ آم��ده اس��ت . یک��ی مرب��وط ب��ھ ارادۀ پروردگ��ار اس��ت و دیگ��ری مرب��وط ب��ھ 

مگر بھ اذن خداوند . " ــ"واعمال زش�ت آنھ�ا م�انع ِ ایم�ان آوردن آنھاس�ت " ق�رآن عملِ  بشر . " دلی نمی تواند ایمان آورد 
ـــ و می دانیم کھ تمام تلاش پیامبرانِ  الھی ب�ر ای�ن ب�وده اس�ت ک�ھ م�ردم ایم�ان آورن�د و در رابط�ھ ب�ا زن�دگی احس�اس امنی�ت 

از ع�ذاب برھن�د زی�را خ�ود ھ�راس ب�ھ تنھ�ائی نمایند و از ھراس کھ منشأ بدکاری و پلیدی و ج�رم و گن�اه اس�ت برھن�د . یعن�ی 
یک عذاب مستمر است و اعمال و تلاش ھائی کھ بھ قصد چیره شدن برتری انجام می گیرد نیز عموماً گناھکاران�ھ و ج�رم و 
بدکاری است کھ عذاب ھای دیگری را بھ ھمراه دارد کھ کل این عذاب بر شدت ھراس (کفر) می افزاید و بدترین ع�ذاب ھ�ا ، 

است کھ بھ مانند مرگ تدریجی ومستمر می باشد . و لذا تم�دنھای بش�ری ،تم�دنھای ھراس�ناک و مت�وحش و ت�رس آور  ترس
م�ی فرمای�د : " اگ�ر ھم�ۀ م�ردم  (ع)پدید نی�اورده ان�د ھم�انطور ک�ھ عل�یاست یعنی کافرانھ است و مؤمنان ھرگز تمدنی آشکار 

تمدنی پدید نمی آمد . و اصلاً سنگ اولیۀ ھر تمدنی ، تجمع بش�ری  جھان مؤمنان می بودند ھرگز شھری بنا نمی شد " یعنی
است و اجتماع�ات و اتحادی�ھ ھ�ا و گروھھ�ای اقتص�ادی و سیاس�ی و عقی�دتی حاص�ل ت�رس ھ�ا ھس�تند . انس�انھا از وحش�ت و 

س�تند و می�ل ب�ھ ترس است کھ گرد ھم می آیند وبھ ھ�م م�ی آین�د و ب�ھ ھ�م پن�اه م�ی برن�د و اینس�ت ک�ھ  مؤمن�ان عموم�اً تنھ�ا ھ
تنھائی دارند و مردم گریزند و اگر ھم گھگاھی بھ میان مردم می آیند برای نجات دادن آنھا از ھمین ھ�راس فزاین�ده و جن�ون 
آمیز است کھ آنھا را بطور فزاین�ده ای بس�وی ج�رم و جنای�ت م�ی کش�اند و در ع�ذاب ھ�ا غ�رق م�ی کن�د. و م�ی دان�یم ک�ھ ھم�ۀ 



 ٦٧

. انسان ی�ا مؤمنان�ھ اس�ت ی�ا کافران�ھود ، دوران طولانی انزوا را سپری کرده اند . بنابراین زندگی انبیای الھی قبل از بعثت خ
و این دو نوع کلی و متفاوت از سیمای حیات در انسان است : زندگی ِ عاشقانھ و مطمئن و ص�بورانھ ک�ھ ی�ک حی�ات درون�ی 

: ـ�ـ سیاس�ی ـ�ـ فنّ�ی ـ�ـ بیم�ھ ای اس�ترون�ی و اقتص�ادی وقلبی است و زندگی جابرانھ و وحشیانھ و منکران�ھ ک�ھ ی�ک حی�ات بی
زن��دگی حاص��ل از خ��وف و ب��ی  زن��دگی ِ در خ��ویش و زن��دگی ِ در غی��ر (دیگ��ران) . زن��دگی ِ حاص��ل از اطمین��ان و اعتم��اد و

. باطن و ظاھر حیات انسان . و ای�ن دو ن�وع حی�ات انس�انی ھم�واره در ح�ال مقابل�ھ و نب�رد اعتمادی: سیرت و صورت زندگی
بوده و رابطھ ای دیالکتیکی را بھ نمایش گذاشتھ است . و حقیق�ت اینس�ت ک�ھ  اگ�ر زن�دگی مؤمنان�ھ نم�ی ب�ود زن�دگی کافران�ھ 
وجابرانھ آشکار نمی شد ھمانطور کھ  اگر ھابیل نمی بود طبع قابیلی آشکار شدنی نبود بنابراین علت العلل ب�روز تم�دنھا ب�ھ 

ن و حیات ایمانی ب�وده اس�ت ھم�انطور ک�ھ نش�ان دادی�م ک�ل عل�وم و فن�ون م�ادی بش�ر عنوان مظھر کلی حیات کفر ھم ، مؤمنا
بط�ن بش�ریت  ) اس�ت و گوی�ا  پی�امبران و مؤمن�ان مخل�ص عام�ل اس�تخراج تم�دن ازیامبران (مؤمن�انحاصل نبرد با معجزات پ

اف�زوده ش�د  ف�ر و س�تم مردم�انھیچ پیامبری ظھور نکرد و معجزات آشکار نیاورد مگر اینکھ بر ککافر و مخوف بوده اند. "
ھمانطور کھ قرآن کریم مکرراً می فرماید ظھور ھر پی�امبری موج�ب ایم�ان آوردن کس�ی نش�د  –" قرآن و کسی ایمان نیاورد.

ن تمدنھاس�ت . یعن�ی بلکھ بر کفر کافران و ایمان مؤمنانی کھ ق�بلاً وج�ود داش�تند اف�زوده ش�د . و ای�ن واقع�ھ بس�تر پدی�دار ش�د
، بر ایمنی مؤمنان و خوف کافران افزود و این جریان در طول تاریخ سیری فزاینده داشتھ است تا آنج�ا ک�ھ حقظھور مردان 

تمدن معاصر و بشر کافر امروز را می توان وحشت زده ترین بشر و تمدن ت�اریخ دانس�ت و س�یر فزاین�دۀ " بیم�ھ ھ�ا " یک�ی 
رف ھجوم فزایندۀ زندگی بر بش�ریت و از ط�رف دیگ�ر مقاوم�ت از نشانھ ھای آشکار این واقعیت مخوف است . یعنی از یکط

تم�دن ک�ھ س�پری و جدال و گریز فزاینده بشر از شدت زندگی ، این دیالکتیک را بھ غایت خود می کشاند کھ بھ فروپاشی این 
، زن�ده ت�رین ش�یشریت . کھ در این غلبھ و فروپا، می انجامد و این قیامت زندگی است و غلبھ اش بر بدر مقابل زندگی است

  انسانھا پدید می آیند کھ مظھر روح حیات می باشند . 

یم�اری و ب، ر و ک�افران را ب�ھ چھ�ار مرحل�ھ ت�رس، ل�رز، زن�دگی کف�" فیلسوف عارف مش�رب دانم�ارکیسورن کی یرکھ گارد"
ھ اق�ع بینان�وو  . و ای�ن یک�ی از روش�ن ت�رینل شونده از حیات مخ�وف و ج�دلی اس�تمرگ تقسیم کرده و این چھار درجۀ تبدی

وان آن�را ت�ترین توصیف از زندگی عام بشریت است کھ بص�ورت چھ�ار مرحل�ھ از عم�ر ھ�ر انس�انی جل�وه م�ی کن�د و نی�ز م�ی 
. تر گرفت�ھ اس�اری تا سر حد مرگ قراچھار مرحلھ از عمر ھر تمدنی ھم دانست و تمدن معاصر در مرحلۀ نھائی عرصۀ بیم

ات ب�ھ جوم روح حیاندیشھ ای ھم دانست و ھر آرزو و ایدئولوژی و فلسفھ . یعنی ھ این چھار مرحلھ را می توان مراحل ھر
ود و ش��انس��ان موج��ب ت��رس و س��پس ل��رز و آنگ��اه بیم��اری و نھایت��اً م��رگ م��ی ش��ود و در م��رگ اس��ت ک��ھ زن��دگی پی��روز م��ی 

نی�ا دت و حی�ات ی آخ�رت اس�بالاخره بر بشر غلبھ می کند و او را بھ حیات محض می رساند " اگ�ر بدانی�د زن�دگی ھم�ان زن�دگ
  بازی ای بیش نیست . " قرآن _ 

بھر حال آدمی در ھر مرحلھ ای از زندگیش مجبور بھ تفسیر و تعبیر جدید از زندگی اس�ت و غای�ت و منظ�ور ای�ن تفاس�یر آن 
سعی می کن�د ک�ھ  است کھ " آیا زندگی ارزش زیستن دارد یا نھ ؟ " و در نفس این معنا امیدی قرار دارد کھ القاء می شود و

حتی دردناکترین مراحل زندگی را ھم تسلیم زندگی کند و این معنا را پدید آورد ک�ھ " بھ�ر ح�ال زن�دگی ارزش زیس�تن دارد ." 
و این خود زندگی است کھ حقش را بھ انسان القاء می کند و در عین حال انس�ان را مخیّ�ر م�ی س�ازد ک�ھ اگ�ر ای�ن ص�ورت از 

مرگ را برگزیند یعنی یکی از انواع خودکشی ھا را . و یا خواب را برگزیند . اکثر مردم خ�واب را  زندگی را ھم نمی پسندد ،
ن�د بی�دار م�ی ش�وند ." پی�امبر برمی گزینند تا مرگ فرارسد و حیات بھ غلبھ کام�ل برس�د . " مردم�ان در خوابن�د و چ�ون بمیر

تخ�اب م�ی کنن�د و ھ�ر اب�زار و حج�اب و س�پری را نف�ی م�ی . و فقط انگشت شماری ھستند کھ بیداری و زن�دگی را ان (ص)اکرم
کنند و تن بھ ھیچ تخدیر و بازی ای ھم نمی دھند . کارھا ، بازی ھا ، مخدرات و داروھا انواع مواد خواب آورند . برخ�ی از 

نن��د . ش�دت ک�ارکردن و برخ�ی از ف�رط ب�ازیگری و برخ�ی ب�ا داروھ�ا و م�واد مخ�در و الک�ل دس�ت ب�ھ خ�واب ک�ردن خ�ود م�ی ز
کارکردن و بازی و رقاصی ، انواع لرزھا ھستند کھ بھ انواع امراض می رسند . و می دان�یم ک�ھ در ق�رآن مک�رراً آم�ده اس�ت 

" دوار سازند . پس ای�ن " ت�رس و ل�رزکھ پیامبران آمده اند کھ مردم را بترسانند و بلرزانند و در عین حال بھ رحمت خدا امی
می�ده ان�د ، بواس�طھ ش�ھادت و نظ�ارت خ�ود ب�ر بش�ریت . " و نفرس�تادیم ت�و را بس�وی م�ردم را مردان حق در کالبد بش�ریت د

زی�را م�ردان ح�ق مظھ�ر روح  –مگر اینکھ شاھدی باشی بر آنان و آنھا را امیدوار سازی و بھ ترس و لرز آوری . " ق�رآن 
) کھ : " حال بنگر این مردم را کھ نھ م�ی حیات بر بشریت می باشند . و آنگاه بھ پیامبران گفتھ می شود ( از طرف خداوند 

شنوند و نھ می بینند و نھ می فھمند و گویا مرده اند . " یعنی اینکھ گویا رسولان خدا موجب این " م�رگ " ش�ده ان�د مرگ�ی 
 کھ غایت آن ترس و لرز و بیماری است کھ از جانب رسولان بھ مردم رسیده و آنھ�ا را میرانی�ده اس�ت . آش�کارترین س�یمای

پ�س  –عذاب ، امراض ھستند . " ب�ر ق�ومی ع�ذاب ن�ازل نک�ردیم مگ�ر اینک�ھ اول رس�ولی ب�ھ س�ویش فرس�تاده ش�د . " ق�رآن 
علت بیماری ( عذاب ) ھم رسولان حق می باشند . پس ترس و لرز و بیماری و مرگ چھار موج حی�ات اس�ت ک�ھ  از طری�ق 

موج حیات است کھ تمدنھا و علوم و فنون و صنایع و حکومتھ�ا  مردان حق بھ مردم می رسد و مردم در مقابلھ با این چھار
و تشکیلاتِ اقتصادی و سیاسی و امنیتی و طبی و نظامی پدید می آورند . و ھمھ محصولات و آثار ای�ن تم�دن بط�ور کل�ی ب�ر 
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ی ، بیم�اری چھار محور ترس و لرز و بیم�اری و م�رگ پدی�د آم�ده اس�ت در چھ�ار دف�اع و مقابل�ھ : ت�رس س�تیزی ، لرزس�تیز
  ستیزی ، مرگ ستیزی !

  .  ع)(سیح " حضرت مبھ من ایمان آورید تا زنده شوید. من زندگی ھستم ،ن حق ، چشم و چشمۀ آب حیات ھستند. "مردا

ن�وان ظ�رف عآنچھ زندگی خاکی انسان نامیده م�ی ش�ود عرص�ۀ ظھ�ور ش�دیدترین و ن�ابترین جل�وۀ حی�ات اس�ت . و انس�ان ب�ھ 
ی رت�ر داده م�بدید ترین و نابترین جلوه ھای رنج اس�ت و البت�ھ از باب�ت چن�ین رنج�ی اج�ری بس�یار چنین ظھوری ، عرصۀ ش

ی�اء خ�دا بی�اء و اولشود . و انسانھای عارف بر رسالت وجودی خود آگاه شده و لذا کانون اش�دّ حی�ات انس�انی م�ی باش�ند . ان
حی�ات  ا مح�ل ظھ�ورخداست دوستی و یاری م�ی کنن�د و ل�ذ کسانی ھستند کھ این مسئولیت را تقبلّ نموده و با کانون حیات کھ

یش�تن ات اس�ت در خوو این " یاری " ھم�ان ی�اری نم�ودن حی� –پروردگارند . " یاری کنید مرا تا یاری کنم شما را . " قرآن 
ت قدرردن با بھ قصد ظھور کمال حیات از وجود خویش . و این یاری چیزی جز صبر بر حیات نیست و نگریختن و جدال نک

از  وج�ود " ھم�ھملامتناھی حی�ات در خویش�تن : یعن�ی ص�بر ب�ر زن�ده ش�دن کام�ل . زی�را " ح�ی ّ " ( زن�ده ) و " ب�اقی " و " 
ن ی�ا س�ائر اسماء خداس�ت و خداون�د در ھیچی�ک از اس�ماء و ص�فات خ�ود ، دیگ�ری را ش�ریک ق�رار ن�داده اس�ت . یعن�ی انس�ا

ل کم�ال ای�ن ظھ�ور حی�ات پروردگارن�د در ب�ی نھای�ت درج�ھ . و انس�ان مح�حیوانات شریک " حی�ات " خ�دا نیس�تند بلک�ھ مح�ل 
ن�د ی�اری خداو –ظھور است . اگر چنین است پس " یاری کنید مرا تا یاری کنم شما را " بایستی چی�زی ج�ز ب�ھ معن�ای خ�ود 

آی�ا ک�ل  ش�تن اس�ت ؟خوی نباشد . و اگر چنین است پس آیا خداوند در این آیھ و کلاً در ھمھ آیات قرآن مش�غول س�خن گف�تن ب�ا
ن نس�ان ھ�م س�خاجریان دین و کلام انبیاء ھمان " حدیث نفس " خداست ؟ آیا انسان ب�ھ مثاب�ۀ نف�س خداس�ت و س�خن خ�دا ب�ا 
 ت نف�س بش�ریخدا با نفس خویش است ؟ طرح این سؤال فق�ط ھ�م دلی�ل اعتق�اد دین�ی ن�دارد بلک�ھ پ�یش از آن ریش�ھ در معرف�

نام�د " خ�ود " مینی " طرح کرده ایم . یعنی آنچھ کھ ھر انس�اخدا –خود تحت عنوان دوگانگی "مھ جا آن را دارد کھ ما در ھ
اص�لھ فز نف�س خ�ود ھمان نفس پروردگار است و جدائی خود از خدا بیانی از تقوای الھ�ی ک�ھ اخ�لاق الله اس�ت یعن�ی خداون�د ا

ھ دۀ خداس�ت ک�انس�ان ھم�ان " نف�س " ران�ده ش� گرفتھ نفس خود را رانده است و این تقوای الھی ھمان واقع�ۀ خلق�ت اس�ت و
ی را ک�ھ ن�دار آن کس�موجودیت یافتھ است . و خداوند نفس خود را ( انسان ) بواسطۀ پیامبرانش تبشیر و تنذیر می کن�د " مپ

داون�د ایم�ان و ھ�یچکس ب�دون ارادۀ خ"  –تو بخواھی ھدایت می کنی بلک�ھ ھ�ر کس�ی را ک�ھ م�ن بخ�واھم ھ�دایت م�ی ک�نم . " 
  –و خداوند محیط بر کافران است . " قرآن کریم "  –آورد . "  نمی

داون�د ب�ر خدر واقع آنچھ کھ تحت عنوان بھش�ت و دوزخ و ب�رزخ و اج�ر و ع�ذاب و عق�اب وج�ود دارد چی�زی ج�ز ن�زول ام�ر 
ھ ش�ناخت د رانفس خودش نمی باشد . نفسی کھ انسان نامیده می شود . برای ھمین است کھ خدا را کس�ی م�ی شناس�د ک�ھ خ�و

ۀ اب�ھ نف�س ناطق�شناس�ان ) ب�ھ مث –باشد . کھ این حرفِ آخ�رِ  آخ�رین پی�امبر اوس�ت . پ�س پی�امبران و س�پس عارف�ان ( خ�ود 
ا از خ�ود پروردگارند کھ نفس صامت و مردۀ خلق را بھ گوش و ھ�وش و حی�ات م�ی کش�ند . زی�را چ�ون خداون�د نف�س خ�ود ر

ی�ن اید ولی تا پس بھ این نفس ، از صورت و روح خود ، ھستی و حیات بخشراند ، نفس او بھ مرگ و نیستی مبتلا شد و س
د را ت و روح خ�ونفس جدا شده و مھجور بتواند از نسیانِ  حاصل از عرصۀ فراق بیرون آید و خود را بھ ی�اد آورد و ص�ور

" م�اننچ�ھ ک�ھ "زآی . یعنی اریخ ھستبشناسد مدتی طول می کشد مدتی کھ ھمان تاریخ نامیده می شود تاریخ انسان و بلکھ ت
وت ن دوران نب�نامیده می شود ھمان زمان تقوا و تق�رّب ( رف�ت و برگش�ت ) نف�س پروردگ�ار اس�ت . ک�ھ زم�ان " تق�وا " ھم�ا

 ری�ان دی�ن وھاست و زمان " تقرّب " ھم دوران ختم نبوت یا امامت است ک�ھ ب�ر س�نت معرف�ت نف�س عم�ل م�ی کن�د . و ک�ل ج
ھ ب�ا آم�ده ت�ا د آوردن ( ذک�ر ) نیس�ت . نف�س بایس�تی ب�ھ ی�اد آورد ک�ھ چیس�ت و کیس�ت و از کج�تاریخ بشری چی�زی ج�ز ب�ھ ی�ا

اعی از نف�س انس�انی ش�ع " . ( ب�رای خ�دائیم و ب�ھ س�ویش ب�ازمی گ�ردیم ) . و ھ�ر. "انّا � و اناّالیھ راجع�ون ھمانجا بازگردد
س�ان باش�د . ان ک�ل ای�ن تشعش�ع را گرفت�ھ و یافت�ھ جداشده و رانده شدۀ خداس�ت و انس�ان کام�ل ( خلیف�ۀ خ�دا ) کس�ی اس�ت ک�ھ

  موحّد ( یگانھ ) 

" ا � " . و باید ب�دانیم ک�ھ در "انّ�ا �پس درجات حیات انسانی ھمانا درجات بھ یاد آوردن این واقعھ است بھ یاد آوردن " انّ 
س�ت و متعل�ق ب�ھ اوس�ت و ای�ن نش�ان ( برای خدائیم ) آشکارا سخن بر سر مالکیتّ خداست بر انسان . یعن�ی انس�ان م�ال خدا

دھنده و اثبات کنندۀ ھمان حقیقتی است کھ ذکرش رفت . یعنی انسان ھم�ان نف�س ج�دا ش�دۀ خداس�ت . و " نف�س " در معن�ای 
: . پس انسان ، خ�دائی در ھج�ران اس�تقرآنی دقیقاً بھ معنای " خود " است و تمامیت وجودی کھ حس ِ حیات و بودن است 

ز مقام خدائیت خود کھ  " خدا " را عموماً حداکثر می توان�د ب�ھ ی�اد آورد در ج�ائی بس�یار بس�یار دور ، مث�ل خدائی جدا شده ا
خاطرۀ یک رؤیا . ول�ی ھم�ین " ی�اد " برخاس�تۀ از خویش�تن اس�ت و ی�ادی ک�ھ از خویش�تن برخی�زد س�رآغاز حی�ات اس�ت . و 

انسانھا را بھ یاد خ�دا بیندازن�د در وج�ود خودش�ان . یعن�ی خ�دا  پیامبران ھم رسالتشان این بوده کھ با گفتار و معجزات خود ،
) ل ت�دریجی روح و آی�ات الھ�ی (ق�رآنرا در خود بھ یاد آورند و زنده شوند . وچنین یادی در قرآن کریم مصادف است با ن�زو

ردن خداس�ت . پ�س کھ در برخی از مؤمنان رخ می دھد . یعنی منش�أ ن�زول روح و ق�رآن ھم�ان دل اس�ت ک�ھ ک�انون ب�ھ ی�اد آو
این نزول از آسمان نیست بلکھ از اعماق وجود است بر سطح وجود . پس می بینیم کھ ای�ن ن�زول ماھیت�اً عروج�ی اس�ت . و 
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: م�ان جری�ان "ح�یّ" ش�دن انس�ان اس�ت" ھروح یا وحی از آس�مان ف�رود م�ی آی�د. "وح�یدر قرآن کریم ھرگز نیامده است کھ 
  . انسان یعنی محل انس و اتحاد. ست : انس انسان با خدا در خویشتنمان حیات انُسی ا. و حیات انسانی ھزنده شدن انسانی

یطانی ش�انون حی�ات ک�پس " یادِ شکم " کانون حیات حیوانی و " یادِ دل " ھم کانون حیات انسانی است . و اما یاد ذھ�ن ھ�م 
              ن�ی وقلب�ی .انس�انی ، حی�ات ش�کمی ، ذھ است . و این س�ھ جل�وه و س�ھ درج�ھ از حی�ات در بش�ر اس�ت : حی�وانی ، ش�یطانی ،
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  دربارة ناجی
  

رس�تم از "عبارتن�دل ف . نمون�ۀ دس�تۀ اوّ چند ناجی ادبی ــ افسانھ ای مشھور داری�م و چن�د ت�ا ن�اجی م�ذھبی ـ�ـ ت�اریخی ِ مع�رو
مون�ۀ دس�تۀ و ن" کھ خالقش "سروانتس" حکیم اسپانیائی می باشد . " کھ خالقش فردوسی حکیم است و "دنُ کیشوتدستان

اس��ت ک��ھ  (ع)اس��ت ک��ھ مس��یحیان جھ��ان در انتظ��ار ظھ��ورش م��ی باش��ند و دوّم��ی حض��رت مھ��دی (ع)دیگ��ر یک��ی حض��رت مس��یح
عل�وم و مج�دّی ت�ر و  جھانیان را نجات دھد کھ این اعتقاد و انتظار در ش�یعھمسلمانان جھان در انتظار ظھورش می باشند تا 

رق�ھ فدارد . در معرّفی شده است و در اھل تسننّ بصورت اعتقاد ضمنی و نسبی و نامعلومی وجود دارد و نام مشخصی ھم ن�
ادین ز دلای�ل بنی�دارد ک�ھ خ�ود ابعن�وان ن�اجی ع�الم بش�ریت ، تفاوتھ�ائی  (ع)ھای مسیحی نیز مسئلۀ انتظار ظھور مج�دد مس�یح

 ری در م�ذھبتفرق�ھ در مس�یحیت ب�وده اس�ت ھم�انطور ک�ھ  مس�ئلۀ مھ�دی موع�ود در جھ�ان اس�لام . البت�ھ مش�ابھ چن�ین انتظ�ا
ھم�راه ی بش�ر را بھم وجود دارد ولی ھرگز بھ معن�ا و ج�دیِت مس�لمانان و مس�یحیان نم�ی باش�د و مفھ�وم نج�ات ِ جھ�ان (ع)بودا

 ی�د و نج�اتیآری اساساً خصوصی و باطنی می باشد ویک واقعۀ تناسخی برای اھل معرف�ت نف�س بش�مار م�ی ندارد و بلکھ ام
ن ھ�ر روح ھم�افردی است نھ اجتماعی . عموماً بودائیان معتقدند ک�ھ در ھ�ر عص�ری ی�ک ب�ودای زن�ده ای وج�ود دارد ک�ھ مظ

معن�ای  د و ای�ن ب�ھف�ان و متقّی�ان لای�ق وارد م�ی ش�وبودای اوّلین است . یعنی روح بودا در ھر عصری در کالب�د یک�ی از عار
 س�انی ھس�تندرجعت جاودانۀ بودا در میان بشر است و او را جز انگشت شماری نخواھن�د ش�ناخت و آن انگش�ت ش�مار نی�ز ک
 تظ�ار منج�ی ِکھ بھ عط�ش و س�عی ک�افی ب�رای رس�تگاری و نج�ات خ�ود رس�یده باش�ند . و البت�ھ چن�ین اعتق�ادی از نج�ات و ان

ی " را " تجلّ  ی ، مختص بودائیان نیست و در فرقھ ھائی از مسیحی و مسلمان بطور خصوصی وجود دارد کھ این واقعھفرد
ه ان�د ی ظھ�ور ک�ردمی نامند کھ واژۀ خاص شیعیِ  آن " ولایت " و " خلافت " (جانشینی) است . در تاریخ مس�یحیت قدیّس�ین

ھ یک��ی از ار مص��لوبیّت ب��ر دس��تھا و پاھایش��ان پدی��د آم��ده اس��ت ک��ک��ھ گوی��ا مح��ل ظھ��ور مج��دد حض��رت مس��یح ب��وده وحتّ��ی آث��
انی مح�ل مشھورترین آنھا " سنت فرانچسکو " است کھ گویا مربوط ب�ھ ح�دود ش�ش ت�ا ھف�ت ق�رن پ�یش م�ی باش�د ک�ھ ب�ھ زب�

س�ت ک�ھ محس�وب م�ی ش�وند . مش�ابھ ای�ن ام�ر در جھ�ان اس�لام ھ�م گ�زارش ش�ده ا (ع)تجلیّ و ولای�ت و خلاف�ت حض�رت مس�یح
ج یکی از آنھاس�ت ک�ھ ماس�ینیونِ رخی مشھورترند و کسانی چون ب ظھ�ر مس�یح  فرانس�وی اس�لام ش�ناس معاص�ر وی را محلاّ

اف�راد  ن اس�لام نی�ز. در تاریخ اخیر جھ�ااو را تجلیّ مھدی موعود می دانندموعود می داند و شعبھ ای از تصوف اسلامی ھم 
  ش سید علی محمد باب است . زیادی دعوی مھدویت کرده اند کھ یکی از مشھورترین

بطور  مواره مردمھبھرحال ھر یک از این ظھورات راست یا جعلی فرقھ ای را ھم پدید آورده است و این بدان دلیل است کھ 
 دۀ ع�ام بش�رینیس�ت بلک�ھ ی�ک پدی�آگاه و ناآگ�اه در انتظ�ار ن�اجی ھس�تند و ای�ن انتظ�ار ، خ�اصّ فرق�ھ و م�ذھب مشخص�ی ھ�م 

د خ�ود ده ای را گ�رھمواره در آن واحد دھھا نفر وجود دارند کھ خود را مظھر رجعت بودا می دانند و ع�. در ھندوستان است
اش�د م�ثلاً م�ی توان�د بجمع آورده اند و برخی از آنھا بھ شیّادی مشھورند . و این مس�ئلھ ام�ری ص�رفاً عامیان�ھ و خراف�ی ھ�م ن

ایت�اً ی�ک ی خواند نھمرانداختھ است وھر اعتقادی را خرافھ و جھل نابغۀ ملحد منشی مثل نیچھ کھ بنیاد مذھب را در آثارش ب
 ی بھ شخص�یتناجی جدیدی تحت عنوان " ابر انسان " در کتاب " این چنین گفت زرتشت " خلق کرده است کھ شباھت زیاد
و ھنگ�امی ک�ھ  تاریخی مھدی موعود دارد و قرار است ب�زودی ظھ�ور نمای�د و ریش�ۀ جھ�ل و ب�دبختی را در جھ�ان بران�دازد .

یھ ب�ودا ا چ�ھ ح�د ش�بنشانھ ھای این " ابرانسان " را در کتابش مورد تأمل قرار می دھیم می بینیم ک�ھ اندیش�ھ و روحی�اتش ت�
ر ردی�ف چ�ھ را ھ�م دنیز می باشد و شبیھ اندیشۀ عارفان بزرگ ِ اسلام ھمچون شمس تبریزی . شاید بتوان " ابر انسان " نی

انش نش�ده ر می�ان پی�رودقرار داد زیرا ناجی نیچھ ن�ھ تنھ�ا ت�اکنون تب�دیل ب�ھ اعتق�ادی ھرچن�د ان�دک ناجیان ادبی ــ افسانھ ای 
کث�ر اھ در نزد کبی است و اعتقاد راسخ شبھ مذھبی ای را پدید نیاورده است بلکھ یک ناجی بشدتّ ضد مذھبی است (آن مذھ

. اگون اس�تھم�ۀ ناجی�ان در م�ذاھب گون�ژه گیھ�ای ) ھرچن�د ک�ھ ای�ن ض�دیت ب�ا م�ذھب ع�وام از بزرگت�رین وی�مردم جھان اس�ت
آل  نان و س�ید، ازمسلمار جھانی اش پیش از ھر گروه دیگریدر ظھو (ع)ثلاً در روایت آمده کھ حضرت مھدیھمانطور کھ  م

 اس�رائیل و محمد خواھد کشت . ضدیت بودا با کلیۀ مذاھب ھندو نیز مشھور است . حضرت مس�یح ھ�م ک�ھ خ�ود از نس�ل بن�ی
محاکم�ھ  ۀ مسلمانانبنی اسرائیل بود بدست روحانیت بنی اسرائیل محاکمھ شد . ھمانطور کھ امامان ما نیز ھمھ بواسط ناجی

  شدند و بھ قتل رسیدند . 

بھ غیر از ناجیان مذھبی کھ بصورت اعتقادی تاریخی در میان مردم وج�ود دارن�د ناجی�ان دیگ�ری ھس�تند ک�ھ م�ا دو نمون�ھ از 
سروانتس معرفی ک�ردیم ک�ھ دوت�ا ادی�ب حک�یم ھس�تند یک�ی از ش�رق و دیگ�ری از غ�رب . ن�اجی ِ اندیش�ۀ آن را از فردوسی و 

فردوسی (رستم) سیمائی کھن و اسطوره ای دارد و در ن�زد بش�ر معاص�ر فق�ط ب�ھ عن�وان ی�ک اث�ر ادب�ی و تفس�یری و ھن�ری 
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جی ِ منق�رض ش�ده اس�ت و چنگ�ی ب�ھ دل مطرح است و مجذوبیتی عین�ی و حی�اتی ایج�اد نم�ی کن�د و بنظرم�ی رس�د ک�ھ ی�ک ن�ا
اکثریت نمی زند . " دنٌ کیشوت " ھم ھر چند کھ بھ لحاظی بی شباھت بھ رستم نیست (جنگ با غولھا و دیوھا و ش�یاطین و 
ارواح خبیثھ) ولی ماھیت درونی اش شباھت شدیدی بھ ناجیان انقلابی و روشنفکر و اھل کت�اب در ق�رون جدی�د دارد . یعن�ی 

روشنفکر مآب است کھ ھنوز اسیر اوھام عصر اسطوره ھا می باشد و اگر " دنُ کیشوت " ی�ک گ�ام دیگ�ر جل�وتر یک ناجی 
بیاید و روشنفکرتر شود سیمائی مشابھ مارکس و مائو و گاندی بخود می گیرد . یعنی " دن کیشوت " ن�اجی ِ عص�ر انتق�الی 

ت " را می توان در کس�انی چ�ون تولس�توی درک نم�ود و ب�ھ از اسطوره بھ واقعیت است . سیمای مدرن تری از " دن کیشو
لحاظ زندگی ظاھری ھم بین دن کیشوتِ خیالی سروانتس و تولستوی واقعی شباھت حی�رت آوری وج�ود دارد . ھ�ر دو م�لاّک 

ریت بزرگ ھستند و بواسطھ مطالعۀ کتابھا انقلابی می شوند و ام�لاک خ�ود را ب�ھ رعیّ�ت ھ�ا م�ی بخش�ند و می�ل ب�ھ نج�ات بش�
پیدا می کنند . انقلابیون عصر جدید جھان ھر یک دن کیشوت واقعی اند : برخی موفق و برخی ناموفق کھ بر طیفی ک�ھ ی�ک 

کمی�ک  –قطبش تراژدی و قطب دیگرش کمدی است در حرکت می باشند . و خ�ود " دن کیش�وت " ک�املترین اس�وۀ تراژِی�ک 
عیت در جدالی جنون آمیز است . " دن کیشوت " نخس�تین طن�ز س�یاه در جماعت روشنفکر انقلابی است کھ بین افسانھ و واق

ادبیات جھان است و در عین حال طنزتر و سیاه تر از آن تاکنون ھم پدید نیام�ده اس�ت و در ک�ل ت�اریخ ادبی�ات غ�رب و ش�رق 
ا ای�ن ح�د ع�الی و عمی�ق جھان بی نظیر و حیرت آور است . مسئلھ نجات بشر و میل بھ نجات دادن جامعھ در ھیچ اثر ادبی ت

و لطیف و واقعی آشکار نشده است . با اینکھ ھر قطعھ و واقعھ ای از این داستان بھ اندازۀ کافی خنده آور است ولی بندرت 
کسی جرأت می کند کھ بخندد . تا خنده ای می خواھد بر لب آید می پژمرد و تبدیل بھ اندوھی وصف ناپ�ذیر م�ی ش�ود . خن�ده 

ز این اثر در نوع خودش منحصر بفرد و غیر قابل تکرار است . اگر بخ�واھیم مش�ابھی از ای�ن طن�ز س�یاه در و اندوه حاصل ا
عالم ھنر پیدا کنیم شاید سینمای چارلی چاپلین مناسب باشد ، با این تفاوت کھ سروانتس یک پیشگوئی بزرگ ت�اریخی ک�رده 

  رلی چاپلین فقط یک کُپی از واقعیت موجود برگرفتھ است . است : پیشگوئی جھانی و نھ قومی و فرقھ ای . حال آنکھ چا

ص�ھ قعن�وان ی�ک  رستم یک قھرمان و ناجی امّی و امُّل است و در نزد بشر متمدن ام�روز محل�ی از اع�راب ن�دارد و حت�ی ب�ھ
چ�ھ ک�ھ  اوت ھ�رن تفھم جذابیتی ندارد . " دن کیشوت " ھم پدر جدّ کل روشنفکری انقلابی در تاریخ معاصر جھان است با ای
م�ی آین�د  ر از آب دراز دن کیشوت دورتر شده و بھ این طرف می آئیم قھرمانان روشنفکر و کتابی ھم قلاّب�ی ت�ر و حقّ�ھ ب�ازت

  ھمانطور کھ پھلوانان ِ ایران زمین . 

وحی ده ل�خیلی آسان می ت�وان دن کیش�وت را اس�وۀ حماق�ت روش�نفکری دانس�ت و ردشّ نم�ود . دن کیش�وت را م�ی ت�وان س�ا
ا ده و خ��ود ردانس��ت ک��ھ ب��ا مطالع��ھ کت��ب اس��طوره ای و پھل��وانی بکل��ی دچ��ار تناس��خ و اس��تحالھ روان��ی و اص��لاً جن��ون گردی��
م از خ��ودش ھ�� قھرم�ان و ن��اجی ِ جامع�ۀ خ��ود یافت�ھ اس��ت و ب�ھ ھم��ۀ ام�وال و ام��لاک خ�ود پش��تِ پ�ا زده ون��وکر س�اده ل��وح ت�ر

جھ ای�ن ام�ر تاً کھ متویام نموده و بازیچھ تفریح دربار گردیده است و نھایمریدش گردیده و برای نجات مردم از چنگال ستم ق
ز می�ان عیتّ�ی را ار –می شود از غصھ دِق می کند . در اینجا ارباب و نوکر ھر دو یکی شده ان�د و م�ی خواھن�د بنی�اد ارب�اب 

  ست . ات و حماقت ظر ھمھ مظھر بلاھبراندازند . پس می بینیم کھ دن کیشوت ھم مثل رستم بغایت ساده لوح و امّل و در ن

اھ�ل کت�اب  واگر دن کیشوت و رستم دستان در قیامشان شکست می خورند دلیلش آن است کھ مردم عصرشان بیسواد بودند 
رب�ار ادان مق�یم دیابن�د آن ب�ا س�ونشده بودند و تنھا کسانی کھ نظرشان بھ دن کیشوت جلب می شود و او را آدم�ی ج�ذاب م�ی 

نی م�دتی اقع�ی و ط�ولاھستند کھ او را بازیچۀ جدیدی برای تفریح خود می یابند و با استفاده از وی ی�ک ت�أتر و) (کانون ستم
ازی م�ی ب�او را ب�ھ  ترتیب می دھند تا لذتّ ببرند . قھرمانی و منجی گری اش را می پذیرند و می ستایند و طبق یک س�ناریو

بی�ون ی از انقلانزد م�ردم و ھ�م کل�ی موج�ب تف�ریح اس�ت . مث�ل بس�یار گیرند ھم او را در نزد خودش پوچ می سازند و ھم در
  شوند .  قربانی می جدید کھ کمابیش نادانستھ چنین نقش ھائی را در سناریوھای پشت پردۀ امپریالیستی ، بر عھده دارند و

ش م��ی گی��رد . ک��ل آدم��ی ب��ھ لح��اظ عق��ل م��ادی ب��ھ ری��ش دن کیش��وت م��ی خن��دد ول��ی ب��ھ لح��اظ درک وج��دانی ب��ھ ح��ال او گری��ھ ا
ود ب�ھ درک مس�ئلھ انقلابیون و انقلابات مدرن عموماً ھمین وضع را دارند . درک این کمدی تراژی�ک مس�تقیماً مرب�وط م�ی ش�

. و ھمھ فلاسفھ و علمای قدیم کھ از نخستین باسوادان تاریخ جوامع محسوب می شوند کم�ابیش سرنوش�ت کتاب و اھل کتاب
) ب�ھ اع گذش�تگان خ�ود ب�ا خب�ر م�ی ش�دند (بواس�طھ کت�اباشتھ اند . یعنی آنان کھ از اوض�و سنتی چون رستم و دن کیشوت د

م اھ�ل کت�اب و س�واد و خب�ر شور و انقلاب می آمدند و میل بھ نجات م�ردم پی�دا م�ی کردن�د در اس�ارت گ�روه قلیل�ی ک�ھ آنھ�ا ھ�
) کت�اب . آنھ�ائی ک�ھ (س�واد) و پی�روان (مقل�دان ) یعنی نبرد ب�ین اھ�ل کت�اب : نب�رد ب�ین بانی�ان کت�اببودند (شاھان و درباریان

کتاب وجود خود را می خواندند و آنھائی کھ کتاب دیگران را می خواندن�د . سلس�لھ جنب�ان دس�تھ اول انبی�اء ھس�تند و خاص�ھ 
و  صاحبان کتاب ک�ھ غایتش�ان ب�ھ اولی�اء م�ی رس�د و ب�ھ مق�ام خموش�ی . و ای�ن خاموش�ان ھم�ان ناجی�انی چ�ون ب�ودا و مس�یح

می باشند . و سلسلھ جنبان دستھ دوم کھ در واقع پیروان و مقل�دان انبی�اء محس�وب م�ی ش�وند مص�لحین م�ی باش�ند  (ع)دیمھ
ش�وند این دو دستھ مرتب�اً از ھ�م دور میرسد کھ اوج تبلیغات و نطق است . و شان بھ سیاست و ریاست و حکومت میکھ غایت

: کتاب آفرینان و کتاب خوان�ان . دس�تۀ اول اھ�ل ھ�دایت و س�لامت بودن�د و می گیرندتا در نقطھ مقابل و متضاد یکدیگر قرار 
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دستۀ دوم اھ�ل س�لطھ و سیاس�ت . دس�تۀ اول م�ی خواھن�د ک�ھ بش�ر را ب�ھ وج�ود خ�ودش رجع�ت دھن�د ت�ا کت�اب وج�ود خ�ود را 
ر بش�ریت س�لطھ بخواند و دستۀ دوم می خواھند ک�ھ بش�ر را ب�ھ خودش�ان دع�وت کنن�د و ب�ھ پی�روی از خودش�ان بکش�انند و ب�

رای��ج کردن��د . دس��تۀ اول ب��انی  یابن��د و بش��ر را از وج��ود خ��ود بیگان��ھ س��ازند و ل��ذا کت��اب خ��وانی و س��واد آم��وزی و تفس��یر را
ندند و دستۀ دوم بھ م�ردم شناس�ی شناسی . دستۀ اول بھ خداشناسی می خوا –شناسی بودند و دستۀ دوم حامی دیگر  –خود

) . دس��تۀ اول و مؤمن��ان و رھ��روان حقیق��ی آنھ��ا ک��ھ ھم��واره انگش��ت ش��مارند ، آن پی��امبر  منس��وب ب��ھ ِالبت��ھ از طری��ق کت��اب(
راھی را کھ دستۀ دوم و پیروانشان در کل تاریخ طی م�ی کنن�د ، در ط�ول عم�ر خ�ود ط�ی م�ی کنن�د . پ�س دس�تۀ اول ش�ارع و 

د : نجات و ھدایت س�ریع و طوی�ل . خاتم امر سلامت و سعادت و ھدایت ھستند ودستۀ دوم شارح و باسط ھمین امر می باشن
از ھر پیامبر یا عارف کاملی یک تمدن پدید آمده است و این تمدن چند ھزار سالھ ھمان راھی را طی کرده و نھایتاً بھ ھم�ان 

" پی�ر، "است . و از ھمین رو بھ م�ردان ح�ق غایتی رسیده است کھ آن پیامبر یا عارف در طول مدت عمر خودش طی نموده
و بھ برخی پی�ر کام�ل نی�ز م�ی گوین�د . یعن�ی در ط�ی ی�ک عم�ر معم�ولی و گ�اه کوت�اه ب�ھ ان�دازه ی�ک ت�اریخ کام�ل ره  می گویند

پیموده است . بنابراین ھرچند کھ بر حسب ظاھر راه انبیاء و اولیاء و عرفا در تضاد با راه عام بشری است ولی در دید بلند 
و بانی��ان و فاتح��ان و پیش��گامان ای��ن راه م��ردان ح��ق ھس��تند و م��ابقی  م��دت راه واح��دی اس��ت و ی��ک راه بیش��تر وج��ود ن��دارد

بشریت بھ کندی و در طی ھزاران سال در ای�ن راه گ�ام برداش�تھ ان�د . بن�ابراین راه انبی�اء و راه بش�ر ن�ھ تنھ�ا تض�ادی ب�ا ھ�م 
ی�اء دارد جب�راً در ای�ن راه انبندارد حتی ب�ھ م�وازات ھ�م نی�ز نیس�ت بلک�ھ یک�ی اس�ت . و بش�ریت بواس�طھ مخ�الفتی ک�ھ ب�ا راه 

افتد . زیرا برای مخالفت و عداوت با کس�ی بایس�تی او را تعقی�ب نم�ود و از او پی�روی ک�رد . و اینگون�ھ اس�ت راه نج�ات و می
منجیانِ  بشر . کل بش�ریت در راه واح�دی ره م�ی پیمای�د خ�واه ن�اخواه . و ھ�ر ف�رد و گروھ�ی در مرحل�ھ ای از ای�ن راه ق�رار 

 واحد . و لذا در اینجا می توان معنای آنچھ کھ تجلیّ و ولایت و حتیّ تناسخ نامیده می ش�ود را بھت�ر درک ک�رد . دارد در آن ِ
یعنی ھر کس کھ در بین راه بھ مرحلھ ای می رسد با انسانھائی محشور و ھمراه و رفیق می گردد برخی ظاھراً و برخی ھ�م 

ی��ا تناس��خ اس��ت ک��ھ ھ��ر دو ی��ک ام��ر اس��ت و فق��ط بی��ان وی��ژۀ خ��ود را در  باطن��اً . آن حال��ت حش��ر ب��اطنی ب��ھ معن��ای تجلّ��ی و
چھارچوب فرھنگ ھا دارد . مثلا ً وقت�ی س�الکی در ش�رایط وج�ودی ِ ی�ک پی�امبر و ی�ا ام�ام و ع�ارفی ق�رار م�ی گی�رد درواق�ع 

م�ی رس�ند شخص�یت و  آن ٧٠٠ھمو می شود . م�ثلاً اگ�ر نردب�ان تکام�ل را ب�ھ ھ�زار پل�ھ تقس�یم کن�یم ھم�ۀ کس�انی ک�ھ ب�ھ پلّ�ۀ 
ویژگیھا و صفات واحدی را از خ�ود ب�روز م�ی دھن�د . و ای�ن قاع�ده در ھ�ر پلّ�ۀ دیگ�ری نی�ز مص�داق دارد . ھم�انطور ک�ھ  در 

تند . ھمینطوراس��ت در م��ورد ص��دیقین، ش��اھدان، ص��الحین، متقی��ان، ق��رآن آم��ده اس��ت م��ثلاً انبی��ای اول��والعزم ھم��ھ یک��ی ھس��
  اصحاب اعراف و... .  ،مخلصین

لمین و ذب�ذبین ،مس�ھر یک از این گروه صاحب مقام و مرحل�ھ ای از ای�ن راه واحدن�د و نی�ز ک�افران ، مش�رکین ، من�افقین ، م
ند ک�ھ در احدند ھر چمؤمنین و ... و ھمین قاعده شامل حال پیروان کتاب ھا نیز می باشد و در واقع " اھل کتاب " گروھی و

رده ان�د واره س�عی ک�و اھل کتاب و س�واد مقل�دان پیامبرانن�د (و ن�ھ مری�دان ) و ھم� بطن این گروه بزرگ درجاتی وجود دارد .
اریخی ای�ن ت� وولی خط کلی  .کھ جایِ  خالی انبیاء را درمیان مردم پرُ کنند و جانشین آنھا باشند کھ البتھ ھرگز نتوانستھ اند 

،  رکس ، نیچ�ھکس�انی چ�ون م�ا اریخ معاص�ر جھ�اناھل کتاب خواه ناخواه خط انبیاء است و بھ ھمان ماھیت می رس�د . در ت�
و  ن و عرف��اتب��ران و ف��انو، علام��ھ اقب��ال لاھ��وری ، گان��دی ، ش��ریعتی و خمین��ی ، لن��ین و م��ائو و کاس��ترو و خلی��ل جس��ارتر

و ب�ھ  .م�ی باش�ند  گ�ی دوران�ی و فرھنگ�ی خ�اص خ�ود را داراشند کھ البتھ ھریک از اینھ�ا ویژ... از این نوع می باپولپوت و
وم خ�ود وند برای ق�شبانی بھ قول یکی از آشنایان سابق ، ھریک از اینھا بھ تنھایی یک " پیامبر نیمھ تمام " محسوب می ز

،  ن بس�ت فک�ریو ھریک از این انسانھا در حکم ناجی می باشند کھ گروھ�ی از بش�ریت را از ب�ن بس�تی خ�ارج ک�رده ان�د : ب�
ر ی�ک ش�ند و تک�راھر یک درجھ خاص خود را نیز در این مرحلھ دارا م�ی با سیاسی ، اقتصادی ، مذھبی ، روانی ، و... . و
س�خ نی�ز ی و ی�ا تنا. و حتّ�ی مس�ئلۀُ تجلّ�ر تاریخ ھرگز وضعی تکرار نمی شودوضع واحد نیستند . و علیرغم تصوّر برخی ، د

  ست . بھ معنای تکرار نیست بلکھ بھ معنای تعالی انسانی در انسان دیگر (یا با انسانی دیگر) ا

راه و  ح و بسط ک�لپس می توان گفت کھ این منجیانِ  اھل کتاب در مجموعۀ تاریخی خود از اول تا بھ آخرش ، بھ مثابۀ شر
 و. مبران ھس�تم�ی باش�د ک�ھ خ�اتم پی�ا (ص)روش و محتوای دین یک پیامبر اولوالعزم می باشند کھ آخر ِ آنھا حض�رت محم�د 

طور ک�ھ  " اس�ت ھم�ان)ص(محم�دمی رسد کھ در واقع ھمان " (ع)" بھ مھدی موعودغایت نھضت رھائی بخش این " اھل کتاب 
. ش�دت�اب " میبات ھای رھ�ائی بخ�ش " اھ�ل کنامش نیز " محمد " است یعنی از محمد اوّل تا محمّد آخر ، دوران ظھور نھض

 م�ی ش�وند . ظھورش آمادهیعنی اھل کتاب بتدریج بواسطۀ شکستھای خود خواه ناخواه بھ حقیقت محمدی می رسند و برای 
ابرانس�ان) ح�ق م�ذھب ( ، ب�ھنبرد بنیادی و تا ب�ھ آخ�ر ب�ا م�ذھبھمان طور کھ امثال نیچھ نھایتاً بھ این امر رسیدند: از طریق 

ط نج�ات اخواه در خ�ن�رسید . پس بشریت خواه ناخواه بھ راه انبیاء می رود و جز این راه دیگری وجود ندارد لذا ھمھ خ�واه 
  ِ�ّ و انّا الیھ راجعون اناّ        ند : اکثراً با عداوت و اندکی ھم با حُب .و ھدایت ھست

اعتقاد بھ ناجی یک امر ذاتی است کھ در آخرین بن بست ھای وج�ودی انس�ان آش�کار م�ی آی�د . ای�ن اعتق�اد ھمان�ا کام�ل ش�دۀ 
  اعتقاد بھ خداست : خدایی خاکی : امام . 
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 دربارة قانون
  

اعتی��ادی ،  آن واح��د چن��دین ن��وع ق��انون حکمفرماس��ت : ق��وانین ش��رعی ، عرف��ی ، غری��زی ( طبیع��ی ) ،در زن��دگی انس��ان در 
در حیط�ۀ  حکومتی و عقلی . اینھ�ا جملگ�ی ق�وانین م�ادی و حس�ی ھس�تند و محص�ول تجرب�ھ و حی�ات روزم�ره ان�د و کم�ابیش

وان آن را اد ک�ھ م�ی ت�دا ھ�م بای�د م�د نظ�ر ق�رار اراده و آگاھی و انتخاب بشر قرار دارند . و علاوه ب�ر اینھ�ا ق�انون دیگ�ری ر
ورت ح��وادث ق��انون مت��افیزیکی ی��ا روح��ی نامی��د ک��ھ در قی��اس ب��ا ق��وانین م��ادی ، حک��م قانونی��ت ن��دارد زی��را عموم��اً ب��ھ ص��

امن�د نن الھ�ی میا قانون سرنوشت ی�ا ق�انوغیرمترقبھ و در ورای حس و اراده و کنترل بشری عمل می کند کھ برخی ھم آن ر
ن ِ ف�وق ی ای�ن ق�انوآن را " قانون کلی وجود " می خوانیم کھ بھ ھ�ر ح�ال در ھ�ر ی�ک از ای�ن نامھ�ا ، جنب�ھ ای از معن�ا و ما

را  نو م�ی ت�وان آ قانون نھفتھ است کھ گویا ھمھ قانونھای دیگر را نھایتاً تحت الش�عاع خ�ود دارد و س�مت و س�و م�ی دھ�د .
ھ�د دا نشان م�ی اق ناخودآگاه بشری جاری است و ھر چند وقت یکبار خود رقانون اصولی دین ھم نامید کھ در فطرت و اعم

 لب�ھ ھم�ین دلی� رار م�ی دھ�د .و باز محو می گردد . و در ھ�ر جل�وه ای معن�ا و عملک�رد ق�وانین دیگ�ر را بش�دت تح�ت ت�أثیر ق�
جنب�ھ ھ�ائی  و گ�اه ھ�م وانین اس�تتوان آن را قانون منقلب کننده ( انقلابی ) ھم نامید کھ موجب ترفیع و تعدیل کل�ی س�ائر ق�می

  از قوانین رایج بشری را دگرگون و یا اصلاً ملغی می کند و بر جایش حکم دیگری را قرار می دھد . 

ت�ا  و زناش�وئی ھر لحظھ و ھر عمل انسان تحت فرمان یک حکم مسلمّ و گاه اجتناب ناپ�ذیری اس�ت . از عم�ل ت�نفس و تغذی�ھ
جموع�ھ ای اش و صلحی و ھر خوابیدن و برخاستنی در لحظھ بھ لحظھ اش تحت ام�ر مھر سخن و رفتار و فکری و ھر پرخ

م�ی باش�د نرادۀ ذھن�ی از قوانین است . منتھی برخی از انواع این قوانین بطور اتوماتیک در انسان عمل می کند و بس�تھ ب�ھ ا
ز آن م�ی توان�د ا و انس�ان اگ�ر بخواھ�دمثل گرسنھ شدن ، میل جنسی ، خوابیدن و غی�ره . برخ�ی دیگ�ر ک�املاًَ◌ ارادی ھس�تند 

ین می از ق�وانسرپیچی کند مثل قوانین ش�رعی و حک�ومتی ب�ھ مانن�د راس�تگوئی ، اجتن�اب از دزدی و غی�ره . و نی�ز ن�وع س�و
اش�د . بی�ن ن�وع م�ی اھستند کھ آدمی در رابطھ با آن نھ چندان مجبور است و نھ چندان مختار ، کھ امور عقل�ی و وج�دانی از 

س�تی تی ی�ا نادرون نوع سوم را می توان قانون بینابینی یا شرطی ھ�م نامی�د ک�ھ ک�ارش تش�خیص س�ائر ق�وانین و درس�این قان
ی�ا  ش�د و تبعی�تامور را گوشزد می کند و در واقع می توان گفت ک�ھ قاض�ی القض�اتِ قانونھاس�ت و ک�انون درک ق�انون م�ی با

توان�د نس�بت  نسان ھم میو بھ مثابۀ دادگاه درونی ِ قانون است کھ ا عدم تبعیت از سائر قوانین را بھ انسان گوشزد می نماید
  بھ امرش تابع باشد و ھم یاغی . 

ن اجتم��اعی یع��ی (جب��ری) ، ق��وانی: ق��وانین طبت��وان در س��ھ دس��تۀ کل��ی تقس��یم نم��ود پ��س بط��ور کل��ی ھم��ھ ای��ن ق��وانین را م��ی
ص�لۀ ب�ین ای�ن ی را در فاھس�تند ک�ھ حال�ت بین�ابینی و انتق�ال ) و قوانین عقلی یا وجدانی . و البتھ قوانین دیگ�ری نی�ز(اختیاری

داروھا و  اعتیاد بھ سھ دستۀ مذکور دارا می باشند و نیز قوانینی کھ عارضھ ای می باشند مثل عادتھای گوناگون و از جملھ
ری تحکم و ج�امس� مواد مخدر و یا ھر رفتار دیگری . بسیاری از امراض بھ تدریج ق�وانین خ�اص خ�ود را پدی�د م�ی آورن�د و

ه ب��ھ اخلاق��ی گ��ا وم��ی ش��وند و ب��ھ مانن��د ق��وانین طبیع��ی ، جابران��ھ عم��ل م��ی کنن��د . ی��ا م��ثلاً برخ��ی از ق��وانین عرف��ی و ش��رعی 
ص�لاً اذاب اس�ت و ع�صورت قوانین حکومتی در آمده و جباّر و اجتناب ناپذیر می آیند کھ سرپیچی از آنھا موجب گرفتاری و 

ی و غی�ره طفی ، سیاس�ی و اقتص�ادذکور کم�ا ب�یش موج�ب ان�واع رنجھ�ای طبیع�ی ، عص�بی ، ع�اسرپیچی از ان�واع ق�وانین م�
گ�ردد ول�ی  . و گاه قانون شکنی امری عادی می شود و رنجھای حاصل از آن نیز عادت می ش�ود و ام�ری مقب�ول م�یمیشود

ادث�ھ ن�د . ای�ن حکع�ت ب�ھ ق�انون م�ی بھ ناگاه حادثھ ای فوق قانونی رخ می دھد و آدمی را مجبور بھ ترک قانون ش�کنی و رج
ردان�د گنون ب�ازمی از جنس قانون فوق قانون است کھ آن را قانون وجودی یا متافیزیکی ھم نامیدیم کھ آدمی را ب�ھ س�وی ق�ا

ینمای�د ھوش�یار م ) راخاطرنشان می سازد و قانون عقل (عقل ِ ق�انون و یا لااقل عواقب قانون شکنی را بھ صورت نمونھ ای
ی�ر پ�ا ھ بتوان�د زک�د و ت�ا آنج�ا . و عموماً بشر بھ ق�وانین ش�رعی و عرف�ی و عقل�ی و وج�دانی می�ل چن�دان ن�دارمیدھد و اخطار

ی از جل�وه ھ ناگاه یکگذارد کھ گاه اصلاً قانون را فراموش می کند و رفتار غیرقانونی اش امری عادی تلقی می گردد کھ بمی
  ود کھ گویا رجعت روح قانون است . ھای بسیار متنوع قانون فوق قانون آشکار می ش

عموماً بشر بھ ھمان میزان کھ از قوانین عقلی و وجدانی و شرعی بیزار است و آن را قید و بند می یاب�د ب�ھ ق�وانین غری�زی 
ش��رعی تع��دیل کنن��ده و س��لامت بخ��ش  –و حی��وانی ب��ھ ش��دت مای��ل اس��ت و در آن اف��راط م��ی ورزد و ح��ال آنک��ھ ق��وانین عقل��ی 

) اس�ت و ای�ن ق�وانین قیماً برخاستھ از ق�وانین طبیع�ی (غری�زیشرعی مست –ن طبیعی است و اصلاً قوانین عقلی اجرای قوانی
را م��د نظ��ر دارد و تعل��یم و تربی��ت م��ی کن��د . یعن��ی ھ��ر حک��م عقل��ی و ش��رعی مرب��وط ب��ھ حکم��ی از غرای��ز و امی��ال طبیع��ی و 
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اگ��ر آدم��ی حک��م و ق��وانین عقل��ی و ش��رعی را ھ��م زی��ر پ��ا اجتم��اعی اس��ت و س��مت دھن��ده و معناکنن��دۀ آن در انس��ان اس��ت . و 
بگذارد دیر یا زود مواج�ھ ب�ا احک�ام ش�اقھ و تنبیھ�ی ق�انون ِ ف�وق ق�انون م�ی ش�ود ک�ھ گوی�ا از منش�أ غیب�ی و مت�ا فیزیک�ی ب�ر 

ی�ز گھگ�اھی انسان فرود می آید و حالتی عذاب آور دارد . ھمانطور کھ انسانی ھم کھ از قوانین عقل و شرع تبعیت م�ی کن�د ن
بھ صورت لطف و کرامت و رحمتھای معجزه وار مواجھ با قانون فوق قانون می شود کھ بھ معن�ای اجراس�ت . پ�س آن چن�د 

ق�وانین  ،ترتیب عبارتن�د از: ق�وانین طبیع�یدستھ از قانون در واقع چند درجھ از قانون حاکم بر وجود انسان می باشند کھ بھ 
) ک��ھ ب��ھ ص��ورت طی��ف ھ��ای ادراک��ی و عمل��ی ب��ھ غیب��ی –روح��ی ق��وانین مت��افیزیکی ( اجتم��اعی ، ق��وانین عقل��ی (ش��رعی) و

ھم��دیگر تب��دیل ش��ده و از ھ��م متأثرن��د و برخاس��تھ از یکدیگرن��د . ق��وانین طبیع��ی س��نگِ زیربن��ای ق��وانین اجتم��اعی ھس��تند و 
نگ زیربن�ای ق�وانین مت�ا قوانین اجتماعی سنگ زیربن�ای ق�وانین عقل�ی و ش�رعی م�ی باش�ند . و ق�وانین عقل�ی و دین�ی ھ�م س�

فیزیکی اند . لذا ھمھ وجودی ھستند و حتی قوانین متافیزیکی برخاستھ از اعماق وجود است و نھ امری خارجی . ب�ھ ھم�ین 
ش�ود بواسطھ عقل و وج�دان بش�ری درک می دلیل بھترین نام برای این قانونِ  فوق قانون ھمانا قانون روحی و ذاتی است کھ

منطقی و مادی نباشد . پس ھمھ این انواع قانونھ�ا ھم�ان سلس�لھ مرات�ب ن�زول و ع�روج ق�انون در انس�ان ھر چند قابل بیانی 
  نمایند . و القاء می کنند و در او جاری میمی باشند و تجلیّات قانون واحدی می باشند کھ امر وجود ِ خاص انسان را بھ ا

ساس�اً از آن ی�ن ویژگ�ی اااملاً متف�اوتی از س�ائر ق�وانین دارد . و گ�ی ک�واع ق�وانین ، ق�انون حک�ومتی ویژِو اما در میان این ان
می ش�ود و  گانھ شمردهبابت است کھ از بیرون و کاملاً جبری بر وجود انسان فرود می آید و حکم می کند و قانونی کاملاً بی

 انون ب�روزق�بت ب�ھ ای�ن ف�ت را نس�بھ نظ�ر م�ی رس�د ھ�یچ منش�أ درون�ی ن�دارد . و ل�ذا عم�وم م�ردم بیش�ترین ی�اغیگری و مخال
" ھن�گر ح�وزۀ "فردقی قوانین بیشتر دھند و اصلاً در فرھنگ عامھ فقط بھ قوانین حکومتی ، قانون اطلاق می شود و مابمی

  قرار داده می شوند . 

 ی�م وپرداخت�ھ ا برای درک ماھیت قوانین حکومتی بایستی " حکومت " را ش�ناخت و م�ا ب�ھ ای�ن مقول�ھ در مقال�ھ جداگان�ھ ای
ھ��ر حک��ومتی  ق��انون ش��کن ) آن جامع�ھ اس��ت . و –نش�ان داده ای��م ک��ھ حکوم��ت در ھ�ر جامع��ھ ای تجلّ��ی نف��س امّ�ارۀ ( ی��اغی 

ین براین ق��وانبواس��طھ ق��وانینی ک��ھ وض��ع نم��وده و ب��ر آح��اد م��ردم الق��اء م��ی کن��د ، ق��ادر ب��ھ حف��ظ حاکمیّ��ت خ��ویش اس��ت . بن��ا
تاده ی س�رش ایس�ست ، ک�ھ در بی�رون از ف�رد مث�ل پاس�بان و پتک�ی ب�الاحکومتی ھم کاملاً برخاستھ از ھمان قوانین وجودی ا

ین علی�ھ ق�وان است . یعنی میزان قھاریت و دیکتاتوری و ستم ھر حکومتی ھمان میزان یاغیگری نفس عمومی آن جامعھ ب�ر
لگ�ی ی ش�وند جمم� ود انسان الق�اءفطرت انسانی خویش است کھ می خواھد وجود را تباه سازد . آن قوانینی کھ از درون وج

ع��ادل توج��ود اف��راد و جوام��ع را  اس��اس رحم��ت و عف��و عم��ل م��ی کنن��د ول��ی ق��انون حک��ومتی مظھ��ر قھ��ر و ع��دالت اس��ت وبر
ق�انون مھ�ری  :بخشد و از خطر نابودی نجات می دھد : قوانین وجود بخش و حیات آفرین و قوانین حافظ حی�ات و ھس�تی می

  و قھری ! 

ش�ده  رف�ت انس�انیرت سلسلھ مراتب قوانین ، واجد ِ وجود است . قوانینی کھ تبدیل ب�ھ مع" بھ صو"وجود" امر است و "امر
 ناخت ھم�ینش� ت . و در بی�ان دقی�ق ت�ر آنچ�ھ ک�ھ "حکم�ت" نامی�ده م�ی ش�ود،و بھ ھمین میزان برای انسان وج�ود آف�رین اس�

م�ت ھمان�ا . ب�ھ زب�انی دیگ�ر حکقوانین است و ب�رای ھم�ین حکم�ت ب�ھ معن�ای ش�ناخت و بی�ان " آنچ�ھ ک�ھ ھس�ت " م�ی باش�د 
  قانون شناسی کلی وجود انسان است .  
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  دربارة روش 
  

ن��ای خ��اص " کن��دوکاوی درب��ارۀ روش " ب��ھ بی��ان آکادمی��ک معاص��ر ھم��ان مس��ئلھ " مِتُ��دولوژی " اس��ت . مت��دولوژی در مع
و  فھوم شناختت واقعیت ھا . بھ معبارت است از شناخت روشھای تحقیقی و استدلالی دقیق تر و مطمئن تر در جھت شناخ

تم کام�ل نقد و بررسی روش ھای گوناگون " شناخت " است در جھت یافتن بھترین روش شناخت ت�ا س�رحد ی�افتن ی�ک سیس�
یاب��د . بشناس��ی ک��ھ در آن ھ��ر روش��ی از ش��ناخت و نی��ز ھ��ر ن��وع ش��ناختی ، مق��ام و درج��ۀ خ��اص خ��ود را بتوان��د  –ش��ناخت 

 ض�وع اندیش�ھ وشناس�ی " ک�ھ ع�الیترین مو –لحاظ ارزشی کھ در شناخت دارد از خود " شناخت بنابراین " متدولوژی " بھ 
  فلسفھ و دانش است نیز مقامی برتر دارد زیرا محک و ابزار شناخت است .

ن��ھ اس��ت از ش��ناختِ روش ِ ھ��ر راھ��ی. "روش" یعن��ی چگو) در معن��ای ع��امش عب��ارت شناس��ی –روش ول��ی "مت��دولوژی" (
رس�د ک��ھ  و ... و ب�ھ نظ�ر م�یکردن ، چگون�ھ فک�ر ک��ردن ، چگون�ھ تش�خیص دادن ، چگون�ھ زن�دگی ک��ردن ، چگون�ھ ک�اررف�تن

ب�ر  اش�د س�خن ھ�موم و مس�لمّ نب" یا وسیلھ شناسی و فن شناسی است . بنابراین ت�ا مقص�د و آرم�ان معل�ھمان "ابزار شناسی
ایس�تی ھ�م مط�رح نیس�ت . پ�س ھ�ر روش�ی ب. یعن�ی ت�ا " راه " موج�ود و معل�وم نباش�د " روش " سر "روش" مفھوم نیس�ت

 وس�ریع ت�ر  رایمحصول راه و آرمان و مقصدی از پ�یش تعی�ین ش�ده باش�د .  راھ�ی ک�ھ مقص�د معل�وم دارد و ح�الا بایس�تی ب�
ک�ار دارد  " با عمل سر وبرای عملی نمودن طی طریق . پس "روش : روش مناسبراحت تر پیمودنش "روش" را پیدا کنیم

ح اص�ولاً ط�ر " از موضوعاتی اس�ت ک�ھ ک�ھ در عص�ر عم�ل ِ فن�ی اھمیّ�ت یافت�ھ اس�ت و در اعص�ار قب�لوژی. و اصولاً "متدول
را  راگم�اتیزمی اگ�ر پمعرفتی جدیّ نداشتھ اس�ت یعن�ی از محص�ولات اندیش�ھ و عص�ر عم�ل گرائ�ی و پراگم�اتیزم اس�ت .  منتھ�

دانیم ب�زن�دگی بش�ر  بیانی جدید بر کھن�ھ ت�رین فلس�فھانگزار مشھورش ویلیام جیمز تعریف کرده است فقط نام و آنطور کھ بنی
روش�نفکری  لذا " متدولوژی " ھم بھ ھمین میزان قدیمی است ولی در عصر جدی�د اھمی�تش دو ص�د چن�دان ش�ده و در ح�وزه

" ش�ناخت ه اس�ت و ب�ھ زب�ان س�اده ب�ھ معن�ای "روششناس�ی " ش�د –فلسفی از اھمّ موضوعات گردیده و جانشین " شناخت 
ھت�رین روش خود " پراگماتیزم " یک�ی از آخ�رین محص�ولات مت�دولوژیکی ای�ن ق�رن م�ی باش�د ک�ھ معتق�د اس�ت ک�ھ ب است . و

اب�ل قمو ای�ن نقط�ھ  شناخت آن است کھ ایده را بھ عمل واقعی نزدیک کند و انسان را ھر چھ سریعتر بھ نتیجۀ عمل برس�اند .
ی واقعی�ت ھ�ا وفھ را از تخی�ل و ش�عر و ش�عار و کت�اب ب�ھ عم�ل ایده آلیسم محض و آرمان گرا می باشد و سعی می کن�د فلس�

ر راھ�ی ب�ھ ھ�زندگی بکشاند . و از آنجا ک�ھ ھ�ر روش�ی در ھ�ر درج�ھ ای از عم�ل خ�واه ن�اخواه ب�ھ راھ�ی مرب�وط م�ی ش�ود و 
ت�اً ھم�ان ھایاصّ�ش نعنای ع�ام و خآرمانی و ایده ای باز می گردد و ھر ایده ای برخاستھ از شناختی است لذا متدولوژی در م

ی�را زدی�د آی�د . " است . یعنی اینکھ چگونھ می توان بھ بھترین ش�ناخت رس�ید ت�ا بھت�رین ای�ده و راه پ"روش شناسی شناخت
یس�تی اه باش�د باریافتن وسیلھ ای برای پیمودن یک راه ، قبل از اینکھ بھ منظور ھر چھ س�ریعتر و راح�ت ت�ر ط�ی ک�ردن آن 

ت. پ��س وش و وس��یلۀ پیم��ودن راه، یک��ی اس��" اس��ت ک��ھ رو ب��ر اس��اس ای��ن "راه شناس��یناس��ی ش��ده باش��د . پیش��اپیش راه ش
 ناس�ی اس�ت وش. یعنی روش شناسی ب�ھ منزل�ھ کم�ال و عص�اره راه ز ماھیت راه است و نھ جدای از آن" امیبینیم کھ "روش

" اس�ت و اس�یشن -ش�ناخت تق�دیم ک�ھ مت�دولوژی عص�اره و مغ�ز ". اینس�ت ک�ھ معغایت راه شناسی ب�ھ روش شناس�ی میرس�د
  غایتِ آن . 

م�ی رون�د ھ ی�ک راه نب�از آنجا کھ ھر انسانی یک راه را دوبار نمی پیماید ( بھ دلیل گذشت زم�ان ) و دو ت�ا انس�ان ھ�م ھرگ�ز 
ن�ده و ف��ی زشناس�ی باش�د . یعن�ی مت�دولوژی ی�ک ش�ناخت شناس�ی  –ل�ذا مت�دولوژی ھرگ�ز نم�ی توان�د ام�ری ج�دای راه و راه 

  . ه کنداو را گمرا ی آید مگر اینکھوغیر قابل تقلید و تکرار است و روش شناخت ھیچکس بھ کار دیگری نمالبداعھ و خلاّق 

وقتی انسان از خودش می پرس�د ک�ھ " م�ن چگون�ھ م�ی ت�وانم ھ�ر چ�ھ س�ریع ت�ر و راح�ت ت�ر ب�ھ ای�ن مقص�دم برس�م ؟ " ، در 
" و ب�ھ زب�ان دقی�ق ت�ر " آی�ا انتخ�اب ای�ن مقص�د ی�ا  حقیقت از خودش می پرسد کھ " م�ن چگون�ھ ای�ن مقص�د را برگزی�ده ام ؟

آرمان درست اس�ت ؟ " و ب�از ب�ھ زب�ان دقیقت�ر " آی�ا م�ن درس�ت فک�ر م�ی ک�نم ؟ آی�ا روش تفک�ر م�ن درس�ت اس�ت ؟ "  و در 
ش��ده اس��ت . پ��س م��ی بین��یم ک��ھ " مت��دولوژِی " اص��ل و مب��دأ ھ��ر فع��ل و  انس��ان مواج��ھ ب��ا مس��ئلۀ "مت��دولوژی"اینجاس��ت ک��ھ 

آی�د . زیرا در ھ�ر غای�ت و مقص�دی جب�راً ای�ن س�ؤال مت�دولوژیکی پدی�د م�ی نسان است و نیز معاد و مقصد اوستی در اانفعال
، س�ت. بن�ابراین در مغ�ز و روح ھ�ر "چگون�ھ" ایپس مت�دولوژی ھم�ان روش فک�ر ک�ردن اکھ: " آیا من غلط فکر نک�ردم؟".

. البت�ھ سی باشداملاً فنی و علمی و صنعتی و اقتصادی یا سیاچگونھ اندیشیدن قرار دارد حتی اگر این چگونگی یک مسئلۀ ک
عموم�اً آدمی�زاد در پای�ان ِ اجتن�اب ناپ�ذیر ھ�ر راھ�ی اس�ت ک��ھ ب�ھ حقیق�ت راه یعن�ی " چگون�ھ اندیش�یدن " م�ی رس�د و تمامی��ت 
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ھ توج�ھ م�ی کن�د . " خود را بھ زیر سؤال می برد ولی انسان اھل معرفت قب�ل از انتخ�اب و ش�روع راه ، ب�ھ ای�ن نکت�اندیشھ"
ھر چند کھ کل جریان " متدولوژی " در جریان راه پیمائی از مبدأ و وسط و تا پایانش و نیز از قبل و بع�د  از ای�ن راه ، گ�ام 
بھ گام در ھر مرحلھ ای ب�ھ گون�ھ ای روی م�ی نمای�د ت�ا ک�املاً پی�دایش ش�ود و مقب�ول افت�د ت�ا انس�ان در ماھی�ت ش�ناخت خ�ود 

  ند بھ شناخت برتری و بھ جھان جدیدی از شناخت راه یابد . تردید کند تا بتوا

یندیش�م ب" آی�ا م�ن چگون�ھ سؤال متدولوژیک است در نفس خودش. و اما متدولوژیکترین س�ؤال چیس�ت؟ پس ھر سؤالی یک
فک�ر ت : " آی�ارشنھ بیندیش�م ک�ھ در آن خط�ائی نباش�د؟ " و دقی�ق ت�" آیا چگوشیمان نشوم؟ " و دقیق ترش اینست:تا ھرگز پ

ن ھ ماھی�ت ای�ک" می بینیم کھ یک مسئلھ است مطلق و باطل نشونده ، چگونھ است؟ صحیح و خدشھ ناپذیر و راضی کننده و
ندیش�ھ ریانی از اجسؤال را تشکیل می دھد : " ابطال ناپذیری " کھ ھمان رضایت فرد از اندیشیدن خویش است در پایان ھر 

ود یش�ھ درب�ارۀ خ�آت�رین س�ؤال اند –ؤال نی�ز مح�وری ت�رین و آگاھان�ھ ت�رین و خ�ود و بلکھ ت�ا پای�ان عم�ر اندیش�ھ . و ای�ن س�
ود خ�ی کن�د وح�ق اندیشھ است . و " اندیشھ " در این سؤال کھ از خود می کند جاودانگی خود را م�د نظ�ر دارد و جس�تجو م�

  شناسی ِ اندیشھ است .  –را و کمال و مطلق خود را . پس " متدولوژی " غایت خود 

  ف�وق زم�ان ِابطال پذیری امری مربوط بھ زمان و گذشت زمان و تغییر است پس مت�دولوژی بایس�تی در جس�تجوی وادیاگر 
ی جاودان�ھ وش ِ ش�ناختباشد یعنی اندیشھ بایستی خود را از اسارت زمان نجات دھد تا متدولوژِی مدنظر اندیشھ پدی�د آی�د و ر

از  روج اندیش�ھش راضی شود . یعنی روش کاملاً درستِ شناخت ، روش خو خدشھ ناپذیر میسّر گردد تا ذھن انسان از خود
یعن�ی جری��ان  زم�ان اس�ت . و م�ی دان�یم و ح�س م�ی کن��یم ک�ھ جری�ان اندیش�ھ دقیق�اً ھم�ان جری��ان زم�ان در ذھ�ن انس�ان اس�ت .

خت ب�ھ ش�نااندیشھ ھمان جریان زمان است . پس روش کامل شناخت ھمانا روش خروج از شناخت ذھن اس�ت . یعن�ی روش 
ھ گ�ری اس�ت ما می گوید کھ چنین روشی در حیطۀ ذھن موجود نیست . و متدولوژی کھ خودش گل سرس�بد ِ ذھنی�ت و اندیش�

ئ�ل مقص�ودش نا ناچار نفی می شود و خاموش می گردد زیرا شعار خود را در تضاد با موجودیت خود می یابد و ھنگامی ب�ھ
غای�ت  اش�د . یعن�یبپایان دیالکتیک ذھن است کھ موتور محرکھ شناخت ذھن می  می آید کھ اصلاً وجود نداشتھ باشد . و این

دن اس�ت ک�ھ ب�و و کمال شناخت ذھن وقتی حاصل می آید کھ ذھن از حرکت بازایستد و خاموش گردد . یعنی انس�ان در نب�ودن
پ�س  ویش است .خگر نادرستی را می یابد و در فنا است کھ جاودانھ است و جاودانگی را می یابد . و لذا روش درست نشان

 و ھم�ھ روش روش شناخت بھ ما می گوید کھ روشی برای شناخت وجود ندارد کھ از نظر شناخت ارزشی مسلّم داشتھ باش�د
ر ھ�برئ�ھ و از ھای شناخت ، ذھنی و دمدمی و ابطال پذیر و حسرت آور و ضد انسان است . و بدین ترتیب ذھن خ�ودش را ت

دم�ی ب�ھ ای�ن و درست ترین روش شناخت آئینھ ای م�ی ش�ود ب�رای نادرس�تی ش�ناخت ھ�ا . و چ�ون آمسئولیتی مبرا می کند . 
ناخت ش: تِ شناختیرد : در آستانھ روش درسباور می رسد آرام می شود . یعنی در آستانۀ شناختی برتر از ذھن قرار می گ

  قلبی و فوق زمانی . و این غایت متدولوژی است . 

. ن�ھ س�تاراه اس�ت راه ھ�م معل�ولِ روش  وش جریان واحدی است و بھمان شدت کھ روش محصولپس می بینیم کھ راه و ر
  تنھا ھدف ، وسیلھ را توجیھ می کند بلکھ مقدمّتر از آن وسیلھ است کھ ھدف می تراشد .
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  دربارة غیر
  

کان�ال  ابط�ھ" ھم�انش�ناخت . یعن�ی " ر آدمی در ھر رابطھ ای ، معنا و ماھیتی از خ�ود را م�ی یاب�د ک�ھ قب�ل از آن ھرگ�ز نم�ی
تی اع��م از رابط�ۀ انس�ان ب�ا ب��اطن خ�ویش اس�ت . انس�ان از طری��ق " غی�ر" ب�ھ خ��ویش راه م�ی یاب�د . ھ�ر چی��زی در ع�الم ھس�

ھ ک�ج�ھ م�ی ش�ود جمادی و نباتی و حیوانی و انسانی ، دریچھ ای برای تماشای خویشتن است . ولی گ�اه آدم�ی ب�ا چی�زی موا
ر آن وارد ودت را م�ی گش��اید و ب��ش��تن اس�ت . و ای��ن درب مس��لماً ی�ک انس��ان اس��ت ، انس�انی ک��ھ درب وج��درب ورود ب�ھ خوی

 ر م�ی ش�ود وشود و گوئی این تو خودت ھستی کھ بر خودت وارد شده ای . و س�رّ رابط�ھ در ھم�ین واقع�ھ اس�ت ک�ھ آش�کامی
چی�زی وج�ود  ،ماً انسانی است و ج�ز انس�ان معلوم می شود کھ ھر چیزی در جھان ، عنصری از انسان است و کل جھان تما

  ندارد . 

د انس�ان مباحث چون و چرائی عموماً روشنگر نیس�تند و بلک�ھ مک�درّ کنن�دۀ فھ�م م�ی باش�ند بخص�وص ک�ھ موض�وع بح�ث خ�و
ت�اب را ھد وجود آفباشد . زیرا ھنگامی کھ انسان ، خودش را مد نظر قرار می دھد مثل اینست کھ  روی در روی آفتاب بخوا
ش�د و روش�نگر با اثبات یا نفی نماید . در مباحث انسان شناسی و خودــ شناس�ی ، فق�ط بح�ث ب�ود و نب�ود اس�ت ک�ھ م�ی توان�د

ش�ود ن مینتق�ام انس�ابیھوده و س�تم و ا کمتر از آن مخدوش کنندۀ انسان است و تحقیر کنندۀ انسان . و این تحقیر موجب رنج
  نسبت بھ خود و سائرین . 

س�ت اخی�ال خ�ویش  شناخت بنیادین " آنچھ کھ ھس�ت " ن�دارد و فق�ط در ص�دد ت�أمین " آنچ�ھ ک�ھ بای�د باش�د ِ"و آنکھ میلی بھ 
اھر ب�ھ ی کن�د و تظ�عملاً " نبودن " را برگزیده است بھ جبر . و لذا " بودن " خویش را فقط در عرصۀ ریا و نمایش درک م

ل�ی در وج�ود ن�دارد وھم�ین معناس�ت . یعن�ی در رابط�ۀ ب�ا خ�ودش  بودن می کند : بودنی کھ وجود ندارد . و انسان ِ ریاکار بھ
. ع�ذابی ی�ا ب�ودن ِ و" بودن " است  رابطۀ با دیگران تظاھر بھ وجود می کند و این تظاھر میدان عذاب اوست : و این عذابِ 

. و ط�ھکنن�دۀ راب نف�یدۀ وجود . وج�ودی یعنی " بودنِ  عذابی " ھمانا وجودی حاصل از " رابطھ " است : رابطھ ای نفی کنن
 ھلذا در رابط� این حاصل انکار " آنچھ کھ ھست " می باشد . کسی کھ منکر " آنچھ کھ ھست " می باشد در خویش و غیر ،

ان چی�زی ر رابط�ھ ھم�بھ عذاب می افتد زیرا رابطۀ بین " آنچھ کھ نیست " ، رابطۀ نابود کننده اس�ت . و ای�ن ن�ابود س�ازی د
زی�را  م�ی انجام�د می شود . " ریا " تلاشی برای نابودی دیگران (غیر) است ولی بھ نابودی خ�ویش است کھ " ریا " نامیده

ک�ھ  ت خویش استبر اساس میل بھ نابودی خویش است کھ میل بھ رابطۀ ریایی پدید آمده است . زیرا انسان از طریق شناخ
و یگ�ران ب�ر ت�ددیگ�ران و اینک�ھ اج�ازه دھ�ی ت�ا  ھستی می یابد و جز شناخت خویش راھ�ی ن�دارد مگ�ر در رابط�ۀ ص�ادقانۀ ب�ا

 ط ش�ود.یگ�ران مرب�ودرق�رار کن�د و ب�ا وارد شوند . و کسی کھ میل بھ خود ــ شناسی دارد فقط می تواند رابطھ ای صادقانھ ب
ھ خ��ود ب�پ�س رابط�ۀ ری�ائی ھم�ان " رابط�ۀ ض�د رابط�ھ " اس�ت و جل�وه ای از م�ذھب ض�د م�ذھب م�ی باش�د . و کس�ی ک�ھ می�ل 

ارد و دطن دیگ�ران و شناخت " آنچھ کھ ھست " ندارد نھ میل دارد کسی بر او وارد شود و نھ او میل بھ ورود بر ب�ا شناسی
 س��ت . و ای��نان��ھ ای��ن توان��ائی وج��ود دارد . وج��ود ی��ابی ھم��ان وج��ود شناس��ی اس��ت زی��را ت��ار و پ��ود وج��ود انس��ان از معرف��ت 

. داصل نم�ی آی�بطۀ با "آنچھ کھ ھست" حھ " آنچھ کھ ھست " و رامعرفت جز در تصدیق کامل " آنچھ کھ ھست " و تسلیم ب
وچی اس�ت پ�و " آنچھ کھ ھست " ھمان رابطھ است و وجود محض ھر چیزی بدون ارتباطش با چیزھای دیگر ، مت�رادف ب�ا 

، تی اس�ود پ�وچر خ�ویش " نامی�ده م�ی ش�و اینست کھ  کھ در فلسفۀ جدید و اگزیستانسیالیزم ھای مدرن آنچھ کھ " ھس�تی د
ی احس�اس پ�وچ ج�ر نم�ی کش�د وپوچی بی پایان و زجر آور. و این پوچی ھرگز نمی تواند مت�رادف ب�ا ع�دم باش�د زی�را ع�دم ز

س�ت ک�ھ زج�ر اس�ت و گری�ز از ع�دم ا. ولی احس�اس پ�وچی ب�ھ مثاب�ۀ ب�وئی از ع�دم اس�ت و ق�رار گ�رفتن در ح�ریم ع�دم نمیکند
قریب�اً مح�ال تای�ن ک�اری  ود و بھ کانون عدم برسد در آنجا وجود را می یاب�د. و. زیرا آدمی اگر بتواند تسلیم پوچی شدآفرینمی

ابط�ۀ آنھ�م در ر است الاّ برای برخی از عارفان بزرگ میسّر افتاده است و وحدانیت ذات درک شده است و حاصل آم�ده اس�ت
ک�ھ ص�احب  ھ " با کسیالاّ در " رابط با کسی کھ او را " پیر " یا دوستِ وجودی می نامند . بنابراین عدم ھم درک نمی شود

  وجود شده باشد . 

ھر فردی بخودی خود کانون عدم است و میل غریزی بھ رابطھ ، میل بھ رھائی از عدم و عطش وجود یافتن اس�ت . و آنچ�ھ 
ت و کھ سلطھ و ستم نامیده می شود و حاصل رابطۀ ریائی است بدان معناست کھ انسان معترف بھ معدوم بودن خ�ویش نیس�

لذا نمی تواند با دیگران رابط�ھ برق�رار کن�د . زی�را دیگ�ری ھ�م ع�دمیتّ خ�ود را م�ی دان�د . و رابط�ھ ای امک�ان پ�ذیر اس�ت ک�ھ 
طرفین ھر دو بر عدمیتّ خود معترف باشند و این اساس صدق و بستر رابطھ اس�ت ک�ھ دوس�تی ِ بنی�ادی را میسّ�ر م�ی کن�د و 
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مکان وجود می یابند . یعنی " دوس�تی " ک�ھ بی�ان دیگ�ری از " رابط�ھ " حقیق�ی بر اساس چنین دوستی ای است کھ طرفین ا
  است عرصۀ وجود یافتن انسان است و لحظۀ خلقت انسان است . دوست داشتن ھمان خلق شدن است : خلقتی انسانی . 

 ) م�ی ش�ود و(دوس�تیانسان بمیزانی کھ می داند نابود است و نابودی اش را معترف اس�ت و تص�دیق م�ی کن�د محت�اج رابط�ھ 
س�ت اب�ھ رابط�ھ  در غیر این صورت بھ " ریا " می افتد کھ عرصۀ سقوط در نابودی می باشد . زیرا بھر حال انس�ان مجب�ور

را ک��ھ نچ��ھ یعن�ی مجب��ور ب�ھ وجودی��افتن اس�ت و مجب��ور ب��ھ خل�ق ش��دن اس�ت . وب��ھ لح�اظ اعتق��اد دین��ی ب�ھ نظ��ر م�ی رس��د ک�ھ آ
 ن�د گوی�ا ع�دمکپرستی است و گویا وقتی کھ انسانی صادقانھ دست بسوی کسی دراز م�ی " می نامیم عین خدا و خدا "دوستی

ت ک�ھ در " اس�ای�د . درفرھن�گ اس�لامی ای�ن ھم�ان "ولای�تاست کھ دست بھ سوی وجود دراز می کند وتقاضای وج�ود م�ی نم
  معنای رابطۀ بین " پیر و مرید " واضح می شود . 

ً نسل جدید جھان است کھ " وجود " را عین " رابط�ھ " م�ی دان�د و گابریل مارسل از انگشت شمار متفکّران ھرگ�ز  ل�ی نھایت�ا
دن فن�ی ھ ک�ھ در تم�ماھیت و سمت معرفتی و انسانی این رابطھ را معلوم نمی کند و گویا از " رابطھ " مفھومی ب�یش از آنچ�

دمت ارتباط�اتی ظریۀ او عم�لاً در خ�) نامیده می شود مد نظر ندارد و بدین ترتیب این نcommunication" ارتباطات " (
 ی بی�انی ک�ھقرار م�ی گی�رد ک�ھ " ض�د رابط�ھ " اس�ت و ض�د وج�ود اس�ت و پ�وچ گرائ�ی را تش�دید م�ی کن�د و ریاک�اری را . ول�

اس��لامی  از مفھ��وم رابط�ھ ب�ھ معن�ای راه نج��ات بش�ر ارائ�ھ م�ی دھ��د بس�یار ب�ھ حقیق�ت amitologyس�وروکین تح�ت عن�وان 
ون�اگونی ی�دگاھھای گددیل برابری بھ ارادت قلبی است . تقریباً ھمۀ متفکران جدّی تاریخ معاص�ر از ولایت نزدیک است کھ تب

ابط�ۀ رر ج�ائی در ھ�کھ انسان مدرن را مورد مطالعھ قرار داده اند او را در معرض خطری فوری دیده اند و خطر را بیش از 
اد بش�ر ابودی اف�رن�ی ب�ھ معن�ای دی ق�رار گرفت�ھ و ای�ن ن�ابودبین انسانھا یافتھ ان�د . یعن�ی " رابط�ھ " اس�ت ک�ھ در خط�ر ن�ابو

ر خط�ر درابط�ھ را  . این معنا بھ بیان گوناگونی ارائھ شده است . منتھی برخی رابطھ را خطرناک می بینن�د و برخ�ی ھ�ماست
ک�ھ  ان معناس�تدب�می یابند . بھ نظر ما این نوع دوّمش بنیادی ت�ر اس�ت ھ�ر چن�د ک�ھ بط�ور طبیع�ی اگ�ر رابط�ھ در خط�ر باش�د 

ھ وی ی�ک واقع�ررابطھ در حال برافتادن است و عاقبتی جز قط�ع رابط�ھ ن�دارد و ل�ذا رابط�ۀ خطرن�اک و خط�ر قط�ع رابط�ھ دو 
نس�انھا ۀ بین اابطراست . و امروزه این ھردو معنا را در سیمای ارتباطات تکنولوژیکی درک می کنیم کھ روز بروز بھ قطع 

   ولوژِیکی .ھا را خطرناکتر می کند . " جمع تنھا " بیان ھمین وضع است : جمع تکنزند و رابطۀ بین انساندامن می

س��ت " در ک��ل ا ای��ن ماھی��ت دوگان��ۀ " رابط��ھ " ک��ھ در س��رحد تض��ادِ نابودکنن��ده ای ق��رار م��ی گی��رد مرب��وط ب��ھ معن��ای " وج��ود
ان ، اینک�ھ انس� کومی�ت برھان�د و ی�اھمانطور کھ گفتھ ایم انسان موجودی محکوم بھ عدم اس�ت و بایس�تی خ�ود را از ای�ن مح

ض�اد ن تبرئ�ھ متمعدومی محکوم بھ وجود است و بایستی خود را از این محکومیت تبرئھ نماید . ای�ن محکومی�ت متض�اد و ای�
انۀ اس�ت ک�ھ نش� را در بطن رابطۀ بین انسانھا می توان بطور محسوس درک نمود . و منشأ ای�ن تض�اد ھمان�ا " ت�ن " انس�ان

 ین دو انس�انب�و ن�ابودی ک�ھ موقت�اً در ورط�ۀ وج�ود افت�اده اس�ت . و رابط�ۀ تھی وجودی محکوم ب�ھ ن�ابودی. وست منوجود ا
پ�س م�ی ت�وان  .ھمانا رابطۀ بین دو تن است و تضاد ماھیتی این رابط�ھ برخاس�تھ از تض�ادی اس�ت ک�ھ در " ت�ن " م�ی باش�د 

ھمان�ا  ج�ود ـ�ـ ع�دمودم ، و وج�ود ـ�ـ وج�ود . نمون�ۀ رابط�ۀ سھ نوع از رابطھ را معین کرد : رابطۀ وجود ـ�ـ ع�دم ، ع�دم ـ�ـ ع�
و  .ب�اھی زاس�ت ترابطۀ پیرــ مرید است . رابطۀ عدم ــ عدم ھم�ان رابط�ۀ اکثری�ت م�ردم اس�ت ک�ھ سراس�ر ری�ائی و مخ�رّب و 

ع رابط�ھ ون�در رأس ای�ن  (ع)و عل�ی (ص)ت ک�ھ رابط�ۀ ب�ین محم�دنمونۀ رابطۀ وجود ــ وجود در تاریخ انگشت ش�مار ب�وده اس�
 (ع)ماعیلو اس� (ع)ھیمورابطۀ بین ابرا (ع)و یحیی (ع)قرار دارد . و یا رابطۀ نھائی بین شمس و مولوی. و یا رابطۀ بین عیسی
  و البتھ ھریک از این سھ نوع رابطھ را نیز بایستی در درجات فھم نمود . 

ر مردم است رابطھ ای با واسطھ و ابزاری و فن�ی پس طبیعی و اجتناب ناپذیر است کھ رابطۀ عدم با عدم کھ ھمان رابطۀ اکث
و اقتصادی و سیاسی باشد . و ھمان ابزار کھ واسطۀ ارتباط است حجابِ ارتباط نی�ز ھس�ت : ارتب�اط ض�د ارتب�اط . زی�را ع�دم 

رد و نمی تواند رابطھ برقرار کند لذا خود " تن " کھ تنھ�ا مظھ�ر وج�ود ِ محک�وم ب�ھ ع�دم اس�ت بایس�تی از خ�ودش مای�ھ بگ�ذا
سرمایۀ رابطھ شود : رابطھ ای جنسی ، استثماری ، مصرفی ، فنیّ و کلام�ی . و آنگ�اه ک�ھ ای�ن س�رمایھ از دس�ت رف�ت و ب�ھ 
مصرف رسید و تمام شد رابطھ ھم تمام است و این پایان رابطۀ ضد رابطھ است و نیز سرآغاز رابطۀ بیواسطھ و ص�ادقانھ . 

ی و نیز سائر عرفانھ�ا کم�ابیش ، ھ ھا پدید می آید . و اینست کھ  در عرفان اسلاماینست کھ  در فقرو ضعف ھا بھترین رابط
" اساس عشق می باشد و " عشق " بیان نابترین و وجودی ترین رابطھ ھاست . یعنی وقتی کھ انسان از مادیت حی�ات "فقر

معناس�ت ک�ھ ت�ا زمانیک�ھ آدم�ی  و ھستی خود پوچ و تھی شد تازه مستحق رابطھ و لایق کس�ب وج�ود م�ی ش�ود . و ای�ن ب�دان
روی " ت�ن " ِ خ��ودش ب�رای کس��ب حی�ات و ھس��تی ، حس�اب م��ی کن�د حس��ابش باط�ل اس��ت و ج�ز ع��دم را تجرب�ھ نم��ی کن�د ک��ھ 
سراسر عذاب است . و " تن " عرصۀ تجربۀ انسان از عدم است و تا این تجربھ را بھ پایان نرساند و از آن قطع امی�د نکن�د 

وجود قرار نمی گیرد و طالب " دوس�تی " و رابط�ھ ای وج�ودی نم�ی ش�ود . و کس�ی ک�ھ ع�دم را ت�ا  برآستانۀ وجود و میل بھ
" و بی غش برق�رار نمای�د و اص�لاً "دوس�ت داش�تن اعماقش درک نکرده است نمی تواند با کسی رابطھ ای صادقانھ و خلاقّ 

س و محب�ت ب��ین فامی��ل پدی�د م��ی آی��د از ھم��ین را نم�ی دان��د . اگ��ر در بلاھ�ا و خاص��ھ م��رگ عزی�زان ، ب��رای دوران کوت��اھی ان��
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روست . یعن�ی آدم�ی ت�ا مع�دوم ب�ودن  ت�ن خ�ود را عمیق�اً ب�اور نکن�د می�ل ب�ھ رابط�ھ و دوس�تی نم�ی یاب�د و ھمچن�ان موج�ودی 
ریاکار و ضد رابطھ و کافر است و در عدم فرو می رود . آدمی تا از تن پرس�تی و ت�ن پ�روری بکل�ی نومی�د نش�ود روح خ�ود 

نمی کند و لذا رابطۀ روحانی را نفی می کند و دعوت حق پرستان را استھزاء می کند . زیرا حق پرستان دع�وت ب�ھ  را درک
رابطھ و دوستیِ  قلبی و روحانی می کنند یعنی دعوت بھ وجود می کنند . اگر نخستین اجاب�ت کنن�دگان مخل�ص ِ انبی�ای الھ�ی 

  ست . اکثراً فقرا و بردگان بوده اند کاملاً معقول ا

تحق مھی�ا و مس� "فقر اقتصادی و بیماریھای مزمن و شدید دو مسبّب عمده ای ھستند کھ انسان را برای برق�راری " رابط�ھ 
ا ک�انون وس�ت . و خ�درمی کنند . و اگر قرآن کریم ، لایق ترین افراد بھ مقام جانشینی خدا را مستض�عفین م�ی نام�د از ھم�ین 

ۀ دت ب�ا مس�ئلجود یافتن . فقر و بیماری موجب ضعف " تن " می شود و آدمی را بشوجود است و جانشین خدا شدن یعنی و
س�اطت ولائی ب�رای عدم مواجھ نموده و مجرّب می کند و لذا تشنۀ حیات و ھستی می نماید و نیز تن فقی�ر و رنج�ور دیگ�ر ک�ا

م�ین باب�ت دارد از ھ یمار و فقی�ر وج�ودندارد و لذا بشدت بھ روح نزدیک شده است . ثوابی کھ در اعتقاد دینی برای عیادت ب
م�ودن نک�ی و ی�اری است کھ امکان رابطۀ روحی و قلبی یعنی امکان وجود ـ�ـ ی�ابی در آنج�ا بس�یار ش�دید و مھیّ�ا اس�ت . نزدی

ی�ده کس�انی نام یتیم و اسیر و مسکین نیز از بابت ھمین وضعیت است . فق�را ک�ھ طی�ف ھ�ای گون�اگونی ھس�تند در ق�رآن ک�ریم
ن�د و حص�ور ش�ده اکھ محصور وجودند و بشدت از عدم فاصلھ گرفت�ھ ان�د : " فق�راء آنھ�ائی ھس�تند ک�ھ در راه خ�دا م شده اند

 وج�ود اس�ت . وآنھا را بی نیاز می یابی . " قرآن ـ�ـ محص�ور ش�دن در راه خ�دا ھم�ان محص�ور ش�دن و قرارگ�رفتن در وادی 
قر را انتخاب د کھ راه فند . زیرا این فقراء بی نیاز از کسانی ھستناین فقراء بھترین انسان ھا برای دوستی و رابطھ می باش

م�انطور ان�د . ھ دهکرده اند و لذا وجود شناس ھستند و بواسطۀ فقر، خود را در وجود محاصره ک�رده ان�د و ع�دم را دف�ع نم�و
ت خ�ود وت و رس�العن�ی حتّ�ی نب�ھم می فرماید : " فخر من بر شما از فقر من است و نھ باب�ت دیگ�ر " ی (ص)کھ  پیامبر اسلام

 س�اس وج�ود ورا عامل فخر و برتری خود بر سائرین نمی شمارد زیرا رس�الت او محص�ولی از فق�ر اوس�ت و فق�ر اختی�اری ا
  حق بینی و خداپرستی است . 

 


